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بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة التّاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة. تضم أربعة عشر جزءاً. قام بتأليفها الحنّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراي. عملّ على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتي الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

رما هناك عدد قليل من المفسركََ:الكبار من اتبعوا هذا النّج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطاق دود وَقيمَوَاضُعْ متفرٌقة , غير أنّ العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسها 
أفاد باحشون كبار من يقردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيق 
الواحد لكل مفردة من مقردات القرآن امجيد. وتناول قواعد الكتاب بأسلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخية. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الى اعتمدها العلامة في نهجه هذا في أنه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحدد المعنى الحقيتي الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم . 

نه حقّق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما ثُقِل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود. فيقوم فضيلته بتدوينها . 


4< مقدّمة التّاشر 


ومن كراماته الأخرى أَنّ تدوين هذا الكتاب النفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 

هذا ويسيٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقة العلباء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنيّة. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 


يسم الله الرّحنن الرّحيم 


000 
رب يَسْر 


الحمدٌ لله الذي هَدانا هذا وما كما ديلولا أن هّدانا الله 


ُعسّر. سَجلْ عَلينا يا رَبّ العاكين. 


وصَلواتدُ وسَلامُُ على خَيْر خَلق هحاتم التيئين أبي القاسم ححمَدٍ وآله الطاهرينَ 
المعصومين. 
ويَشدُ: فنبداً بحول الله وقّته وتوفيقنه بالجزء الشالث من كتاب (التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم) وأوّله حرف الخاء. 
وأستعينٌ الله عرٌ وجل وأستمدة في هذا الأمر ِنّ خير موق وخير معين, وما 
النصر إلا من عند الله العزيز الحكيم. 
حسن المصطفوي 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 


ياب حرف الخاء 


با - خَبَتُ الشيء خَباً مهلوؤيتق بقع : سترته, ومنه الخابية, وترك 
الحمزة تخفيفاً لكثرة الاستعبال. وريم همز تل الأصل , وخَّبأته: حفظته . والتشديد 
تكثير ومبالغة, والمنبء: اسم لما حم لامأ يعمل من ور أو صوف وقد يكون 
من شّعرء والجمع أخبية مثل كساء وأكسية, وحَبّت النارٌ خبواً من باب قعد: خيد 
لحيهاء ويُعدّى بالهمزة. 

مقا خبأ: يدلّ على ستر الشيء. فن ذلك الشيء أخبؤ 


ومن الباب المخباء. تقول أَخبَئتُ إخباء وخبِيثُ وتخبيثُ. كل ذلك إذا 


الأرض.أي المطن النباث. وحَبأتُ الجارية, وجارية مُحبَأة ونساء 
مُخنس بعد الإطلاع , واختبأتُ من فلان استقرت منهء 
سألته عنه. وخابأئك: حَاجَيتُك. وله خابية من 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الاستنار الشديد بحيث لا تدركه الحواشس 
الظاهرة. وبهذا القيد تتميّر وتفترق عن مادّة السقر والخى والخدر: فإِنَّ السقر مطلق 
الاستنار. والحتفاء في مقابل الظهور. والحتّدر يؤخذ فيه مفهوم الحدوديّة المانعة عن 
التظاهر والتحرّك. 

ألا يَسجُدوالْ الذي يُْرِجُالحَبْء في الشّموات والأرْضٍ ويعلّم ما تخفون 
وَماتُعلِنون ‏ 91 / 16. 

أي ماكان مستوراً وعخفياً عنام وأيتملإتوركونه بحواسكم . من تكوّن المعادن 
والنبات والحيوان والإنسان وظهور كقَوَآهَإق التعليّة وخروج المواليد وبروز المراتب 
من الاستعدادات وفيضان الفعليَاك لصاوتا :أفيشمل قاطبة التكوين والخلق 
والإنشاء والإفاضات في العوالم الماديّة والروحائية . 


وأشار تعالى إلى توضيح هذا المعنى بعد ذكر جريان قوم ثمود ولوط بقوله: 


0 عل الأ قراراً وج 
يي إذا قعاه وَيَكْقِتُ الشوة . أكن 00 في ظُلماتٍ الب والببخر ومن يُرسلٌ 
الؤياح بُشرا ا... أمّن يتبدأالخلق م مُميُعيده وَمَن يَررقَكُم من التّماء والأرضٍ -107/ 

2 
فظهر لطف التعبير بكلمة الخبء دون الخ والخدر وغيرها. 
وظهر أيضاً أنّ إطلاق هذه المادّة على معنى الحفظ والخمود والخباء: باعتبار 


خبت 4 
كون المذباء حافظاً وساتراً. وحمود النار يقرب من كونها مستورة وقريبةٌ من الحخفاء» 
كبا أنّ الحفوظيّة كذلك. راجع - خبى . 

وإطلاق المَبْء مصدراً على الخبو مبالغة كالعدل على العادل. فق الب مبالغة 
زائدة من الخبيئة. 


وأمًا عمومية الْحَِء وثموله على جميع مراتب الوجود الإمكاني من الجواهر 
والأعراض إذا كانت في الستر والخفاء والكدون ثمّ أخرجت وظهرت وتحقّقت: فلا 
يقتضي المقام بسط المقام فيها. 


المفازة لا نبات بها. 


صحا ‏ الْحبت: المطميْنَ من الأرض فيه رمل. والإخبات المنشوع لله. وقيه 
أي تواضع. والمَبْت أيضاً ماءٌ لكَلْب. 


مفرالْمبت: المطمئنٌ من الأرض, وأخبت الرجلٌُ: قصد الَْبْتَ أو نزله نحو 
أسهلٌ وأَعد, ثم استعمل الإخبات استعيال اللي والتواضع . قال الله تعالى : وَأخبتوا 
إلى رَبّهم. وقال تعالى: وَبَشّر المُخبتين أي المتواضعين, نحو لايستكبرون عن عبادته. 
وقوله تعالى: فت نّ وتخشع , والإخبات هنا قريب من الهبوط في 


1 خبت 
قوله تعالى: وَإِنَّ منها لا يبط من خَشية الله . 

أسا ‏ نزلوا في خَبْت من الأرض وحُبوتِ وهي البطون الواسعة المطمئئّة. 
وأخبت القوم: صاروا في الحبت مثل أصحَروا. ومن الجاز أخبتوا إلى رئهم: اطمأنوا 

3 3 

إليه. وهو يصلي بخشوع وإخبات وخضوع وإنصاتء وقلبه مخبت. 

الفروق ‏ الفرق بين الخضوع والإخبات: أنّ الخبت هو |. 
هو الجتهد بالعبادة. وقيل الملازم للطاعة والسكون وهو من أسماء المّدح مثل المؤمن 
وليس كذلك الخضوع لأنّه يكون مدحاً وذمًاً. وأصل الإخبات أن يصير إلى 
خَيْت وهو الأرض المستوية الواسعة, كما تقول أَعد إذا صار إلى غيد, فالإخبات على 
ما يوجبه الاشتقاق هو المنضوع المربعذة عَلْيَكاستواء. 


التهذيب 7/37 7٠١‏ قال الليشء ليت غرييّة حضة. وجمعه خُبوت وهو ما 


اتسع من بطون الأرض. وقا ل أبنََالأغرَاي:#الخبستاما اطمأنّ من الأرض واتّسع. 


وقال العدويٌ: الخنق المطمئنٌ, وخبت ذكره إذا خني , ومنه المُخيت من الناس » 
أخبت إلى ريّه: إطمأنٌ إليه. 

* #* * 
والتحقيق: 


أنّ لخبت هو المتِّع المطمئنَ من تحلّ وها انخفاضٌ انحطاط. ماديا أو معنواً. 
وبهذا اللحاظ قال بعضهم: هو الوادي العميق الوطيّ كبا في التهذيب, مضافاً إلى أن 
المتّسع طمن يلازمه الانخفاض» وأيضاً إنّ الامخفاض يستفاد من كلمات قريبة من 
موادٌ النيت, كالخبط والخفص والْخرَ والنضع والخشوع والخساً والحّفت والنق. 

وأمًا الإخبات: فهو كالإصحار والإنجاد. أي نسبة المفهوم إلى الفاعل وقيامه 


خبث 11 


بهء ويلاحظ فيه هذه الحيثيّة , فيكون معناه نسبة لبت وقيامه بالفاعل وتلبّسه به. 
وهذا معتى الورود والدخول والفزول فيه. 

فالإخبات هو النزول إلى حيط ممّسع مطمنٌ حٌ يستقر فيه ويطمئنٌ ويتخلّص 
عن الاضطراب والانمحراف والاختلاف والتردّد. ويلازم هذا المعنى حقيقة الإهان 
لضع والطمأنينة كا في الآآيات 


ماخ رشبيو را ضرا ري 1ن" 


فنزلوا إلى حيط المنضوع والطمأنيئة» كيل لهم الطمأنينة والمخضوع لله وإلى 
الله. وهذا نتيجة الإيمان والعمل الصالح. 


خبثاً من باب قوٌب: خلاف طابء والإسم الخنباثة. فهو 
٠‏ ويطلق الخبيث على الحرام كالرّنا وعلى الرديء المستكره 
طعمة أو ريحه كالنوم والبصلء ومنه الخبائت وهي التي كانت العرب تستخبتها مثل 
الحيّة والعقرب. قال تعالى: ولا تَيتّموا الْحَبِيتَ مِنهُ تُنفقون ‏ أي لا تخرجوا الرديء 
والأخبثانٍ البول والغائط. وشيء خبيث أي نجس, وجمع 
بثاء وخَبّنة مثل ضعيف وضّعفة, ولا يكاد يوجد لطبا ثالث. وجمع 


خبيث؛ والأتقى 


ذا خبث 


مقا خبث: أصل واحد يدلّ على خلاف الطب ؛ يقال خبيث أي ليس بِطَيِب. 
نِبَتَ إذا كان أصحابه خُبئاء. ومن ذلك التعوّذ من الخبيث المُخبث. فالخبيث في 
نفسه والمُخيث الذي أصحابه وأعوانه خُبتاء. 


مفر ‏ المُخيث والحبيث: ما بُكرَه رَدامةً وكَساسةً: تمسوساً أو تمقولا. 
وأصله الآديء الدّخلة الجاري تحرى حَبّث الحديد. وذلك يتناول الباطل في الاعتقاد 
وَالكَذِب في المقال والقبيح في الفعال. 


ل ليا * 
والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه إِلأدِقحو مالف الطّيب, وقد استعملت في كلام 
لله المتعال أيضاً في مقابل الطيب: حَي يديت من الطّتب قل لا يَستوي الحَبيثُ 
والطَِّبُ .ولا دلوا ليت بالطب 


ثم إنّ الحسبث على أنواع: إِمّا في الكلام: 
رع 1 
تتبدلوا 


أو في الموضوعات: الحبيئاثٌ للحَبيثينَ 


أو في الأحكام 


أو في معنى كل أعمٌ: قل لا يَستوي تبي الطب . 
تعمل الات . 


أو في الأعبال والأفعال: كانّت 


أو من جهة المراتب والمقامات: 
قا معاني المذكورة كلّها من مصاديق الأصل. كالزتا في الأقعال, والبول والغائط 
في الموضوعات, والبصّل والُوم في الروايج . 


خير دنا 


والمقابلة بالطيب في الآيات المزبورة: كإقامة البرهان في إثبات موضوع الخبث 
في هذه الموارد. وكتعليق الحكم بالوصف المُشهر بالعلّية. 
وَل أعجَبك كثرة 


فإِنٌ اب يحتاج إلى قيود وجسودية زائدة وامتيازات حاصلة حت يتحقق 
عنوان الطب , كما في الجهل والعلم وفي تحقّق كل صفة حميدة روحاتية. فإ تمقها 
يحتاج إلى امتياز وقيد إضافّ زائد, بخلاف كلّ مرتبة أو صفة لا تحتاج إلى قيد. 

ما كان اله لِيذَرَ المؤمنينَ عَلى ما أن عله حي تير ليت من الطب -8/ 
فاه 

لتميز لله ايت مِنَ الطب - + امور 


إِنّ جميعهم كانوا متظاهرين للايمان. فناسب أن ينسب القبيز إلى الحنبيث وييز من 


أي يفصل الخبيث من المؤمنين حمًاً. 
وكذلك تقديم الحنبيث في سائر الموارد: فإنّه باقتضاء المقام والمورد. 


»ع 0# ن» 


مصبا خبرتُ الشنيء أخبّرهُ من باب قتل . خُبراً: علمته. فأنا خبير به واسم 
. والجمع أخبار. وأخبرنٍ فلان بالشيء فخبرته. وخبرتٌ 
الأرض: شققتها للزراعة . وأنا خبير. ومنه المخاّرة وهي الرارَعة على بعض ما يخرج 
من الأرض, واختبرته بمعنى امتحنته . والمذبرة أسمم منه. 


14 خير 


خبر: أصلان. فالأوّل العلم, والثاني يدل على لين ورّخاوة ومُّزر 

(الكثرة). فالأوّل - الخبر العلم بالنيء. تقول لي بفلان خبرة وخُّير, والله تعالى 

اء وهي الأرض اللينة. والخبير الأكّار, 
وهو من هذاء لأنّه يُصلح الأرض ويُدمتها ويُليّتهاء وعلى هذا يجري هذا الباب كلّه, 
وأمًا الغايرة التي تي عنها فهي المزارّعة بالنصف ها أو الثلث أو الأقلّ أو الأكثر. 

ويقال له المزبر أيضاً وقال قوم: الخائرة مشتقّ من اسم خَئِير. ومن الذي ذكرناه من 
زر : قوهم نا 8 


القوم يذيحونها ويُقدٌسون لحيها. 
صحا ‏ الْحَبْر: الما العظيمة. والجمع خُبور ويُشبّه بها الناقة في عُزرها 
فتُسمَى خَبْرا, ولميّر واحد الأخبار. وأخبرته بكذا وخيّرته معنى, والاستخبار 
السؤال عن الخبر. وكذلك فين والنشيربخلاف المظر: ركنلق ا 
وَالعَخْيرةٌ أيضاً وهو تقيض المرآة, وال يُتبت السّدر. والجمع خَبارئ 
وخّباري والمتبراوات, يقال خَبِرَ الموضع فهو 2 
الأرض الرخوة ذات البحرة (جمع الُحر: ما يحتفره الهوام والسباع لأنفسها). ويقال 
أيضاً: ين أينَ حبرت هذا الأمر أي من أين علمت, والإسم لبر وهو العلم بالثيء». 
قبير: الأكّار. ومنه الخايّرة وهي المزارعة ببعض ما يخرج من 
الأرض وهو المذير أيضاًء والمتّبير: النبات, وفي الحديث: نستخلب الخبير أي نقطع 
النبات ونأكله. والمتبير: الوتر. وقوهم لأُخبّرنٌ خُبرَك أي لأعلمَنٌ علمك. 


خبر 1 
الفروق 76 الفرق بين العلم والمُبر: أن الحُبر هو العلم بكنه المعلومات على 


حقائقها. ففسيه معنى زائد على العلم. من قولك 


خُبره. وأنا خاير وخَبير. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاطلاع النافذ والعلم بالتحقيق والإحاطة 
والدقّة. ومن هذا المعنى التخبّر والاستخبار والمُبر والتبير والخذيرة ومشتقاتها. 


وأمًا الخبر بفتحتين إسمً: فإ وسيلة الاطلاع والوصول إلى التخيّر والعلم . 


وأمًا مفهوم الزراعة: فإِنّ الزار يتتِيروائما حيط أرضه المزروعة ويتشخقص 
عن الآفات الداخليّة والحنارجيّة الماْضتةويجتعلها تحت نظره ودقته. فهو الخناير 
والمتخير في هذه القسمة والمدم حك عله 
الحيثية منظورة في مفهوم هذه الكلمة أي الزارع من حيث إِنه على هذه 
الصفة. وكذلك منهوم الحَبْراء وهي الأرض اللّينة. يراد منها الأرض التي جعلت 
تحت النظر والتحقيق والتليين, لا مطلق الأرض اللينة. وبهذا يندفع اختلاف المعاني 
تي ذكرت هذه الكلمة. 


وأمًا الحَبر بمعنى الناقة: أي الناقة الغزيرة الكاملة القويّة. وهي تككون ذاتَ 
تجربة وفهم ومعرفة بوظائفها وكيفيّة سلوكها وسيرها متحمّلة صابرة؛ فكأنّ كلمة 
الحَبْر مصدر أطلق عليها كالعدل بعنى العادل. مبالغةٌ 

وأمًا المزادة العظيمة بمعنى الراوية: فالظاهر أنّ من مصاديق الناقة الفز, 
الناقة الراوية الكاملة, ومن هذه الحيئيّة قد اشتبه على بعض فجعلوا الراوية من معاني 


1 خبر 


المتبر مستقلاً. كبا أنّ كلمة الراوية تطلق أُوّلاً على البعير الراوية. ثمّ بمناسبته على 
مطلق الراوية. 


وَكَيتَ تَصبرعَلى مام كط يد خا - 38/1 


أي علباً ومعرفة دقيقةٌ. 
سَآتيكُم ينها 


أي ما فيه علم واختبار عن حقيقة الحال. 


وَاثهبم تغملون حير .إنَّ ال حَبيديما يَضتعون إن حبما تفلو إن يعباوو 
خَبي تصير. نَم بوم يَومئذ ليد . 

فهو تعالى عالم بحقائق أفعاهم:وأعاطموصنائمهم وبواطن ما في أنفسهم في 
الدنيا والآخرة لا يخق عليه شيء تن عكيونات قلوبهم ودقائق أعباهم. 

فظهر لطف التعبير بالخبيرٌ دون الْعليم والمآرفٌ وغيرهما. 

وهو ا حكيئٌالبير . وهو اللّطِيفُ التبير. إنَّ الل علي خبير . 

وقد ذكر اسم الخبير في كلام لله العزيز مقارناً بهذه الأسماء الثلائة. ولا يخق 
ما في التناسب بينه وبيتها. الحكمة واللطف والعلم يجمعها المحُبر. فالحكة هي 
التدبير والتحقيق, واللطف هو النفوذ. 


يَومئذٍ تحدّتُ أخبارها - 5/54 


أي ما فيها من علوم تحقيقية واختبارات دقيقة واطلاعات نافذة واقعئة. 
فظهر الفرق بين الْحَبّر والنباْ والرواية والحديث. وظهر لطف التعبير بالحَبّر في 
موارد استعباله في كلامه العزيز. وقال تعالى -_إِنْ جاءكُم فايسقٌ ِنَأ ينوا -ولم يأت 


خبر فنا 


بكلمة الّبر. ليناسب الفاسق فإنّه يروي الرواية من دون تحقيق وتدقيق. 


5 0 


مقا خيز: أصل واحد يدلّ على خبط الشيء باليد. 
إذا حَبطَْه بأيدسها. ومن ذلك خَي الحبَارٌ اليل ويقال: الحَيْز ضعرب البعير بيديه 
الأرض. 

صحا ‏ المتُبز: الذي يُؤكل. والدَه 
ويقال أيضاً خبزتٌ القوم إذا أطعمتهم المحّبز. ورجل خايز أي ذو خُّبز. مثل تاير 
ولاين قات نكت لبر الوق, ديك ولحي ضعرب البعير بيده الأرض 
الله عيبيو ف الل حق يننج 


المصدر. وقد خيزتٌ لحز واختيزته. 


تُدفن في الملّة . واللّة: اماد والتراب الذي 

: الميز العخبوز. 

وخبزتثٌ القوم أخينهم. إذا أطعمتهم المميز 59 : قلة معروفة ويقال ها الُّازئ. 
*" * * 


والتحقيق 


أن لمر اسم لما يُنضّح ويطبخ من الحنطة أو الشعير أو سائر الحبوب في الل 
أو بأيّ وسيلة. 


ثم إن الاشتقاق منه انقزاعيّ» فيقال خّبز يخوز خَبْزَاً وهو خَبَاز. 


7 


وأا مفهوم البط أو ضرب البعير ببديه: فأخوذ من مفهوم لحز فإنٌ انين 


14 خط 


يلازمه عجن الدقيق وغمزه وضعريه باليد أو بالؤجل حئّ يُخْمّر كاملاً. 

وأمًا الشّوؤق الشديد: فلم يثبت في الفصيح. 

َل قوق رَأسي حُبْراً - 5/11 

وتأويل هذه الرؤيا ما قاله يوسف (ع) بقوله: وأا الآخر فيِْلَبٌُ فتأكل الطّيرُ 
من رأيسه. فإنّ حمل الخبز فوق الرأس: عبارة عن حمل الغمز والفضرب والشدّة 
والنضج فوق الرأس. والحمل العاديّ: هو الحمل على الظلّهر. وأيضاً إنّ المطلوب من 
بز أن يُؤكل أو يُطْعم. والحمل على الرأس خارج عن العرف. وأكل الطير منه 
أيضاً يدلّ على حالة غير متعارفة, فيدلٌ على عروض حالة غير منتظرة ‏ تستطعم 
الطير منها. 

أو يدلّ على حدوث حالة يكور فاق رأْسةُ يوجب غذاء للطير. 


عبع » 


خبط : 

مصبا ‏ خبطت الورقٌ من الشجر خَبْطاً من باب ضدرب: أسقطبّه. فإذا سقط 
فهو حَبَط. فَمَلّ ببعنى مفعول, مسموع كثيراً. وتخبطه الشيطان: أفسده. وحقيقة 
المتبط: الضرب. وخَبِطً البعي الأرض: ضبريها بيده. 


مقا خبط: أصل واحد يدلّ على وَطء وضرب, يقال خَبَطّ البعيرُ الأرض 
تها. ويقال خبط الورق من الشجر. وذلك إذا ضرا ليشقط. وقد يحمل 
على ذلك فيقال إداء يُشبه الجنونّ المثباط . كأنّ الإنسان يتخبّط . قال تعالى : كما قوم 
الي يَََبدّ الشّيطانُ منَالسّ. ويقال يلا بتي من طعام أو غيره: + 


خبط 14 


تخبط الأرض تضبربها. وروي إِنّ الخابط: | يخبط الأرض بجسمه. ويجوز 
أن يكون الشجاع الخابط : إِنما سمّي به لأنّه يخبط , تخبطه المازة. 

صحا ‏ خبط البعير الأرضٌ خَبِطأً: نعرتها, ومنه قيل خَئِطُ عَشُواء وهي 
الناقة التي في بصعرها ضعف تحب بيئأً. وخَبَط الرّجل. إذا طرح 
نفسه حيث كان إينام. وخبط الشجرء إذا ضعربها بالعصا لنقط ورقها, واختّطني 
فلان إذا جاء يطلب معروفك من غير آصبرة (ما يوجب الانمطاف). وخبطتٌ الرّجلٌ 
إذا أنعمت عليه من غير معرفة بينكنا. وقوهم ما أدري أي خابط لَئل هو: أي أيّ 
النّاس هوء والحُباط كالجنون وليس به, تقول منه: تخبّطه الشيطان: أفسده. 


»ع هد » 


إذا مشّثْ لا تنو 


أنّ الأصل الواحد في دادم هو,الاسقاط بغدرب أو تحوه كالوطء 
والتأثير. والإسقاطٌ وكذلك الضعربٌ ونحوه أعمٌ من أن يكون محسوساً أو معقولاً. 

يقال خبط الورق, خَبَط البمين بحت يده. خبطه بالعصاء وهو تفبوط أي 
أصابه الزكام, وحَبطَتهُ الدواب أي كسرته, خبِطَتهُم المنايا أي أماتتهم . فالجامع بيتهها 
هو الإيصال والتأثير بنحو يوجب السقوط المطلق. 

وباقي المعاني يرجع إلى هذا الأصل الكل كا لا يخق. 

وأمًا مفاهيم ‏ الإفساد والنوم والجتون والمرض: فتفسير باللُوازم . 

كما تقوم الّذي يتحَبَطُه الشّيطانمِنَ الى - ١‏ / 800. 


صيغة تَْعَلَ تدلّ على المطاوعة والمتابعة, يقال خبطه الشيطان أي جعله خابطاً 
غيره. فتخبطه الشيطانٌ أي فطاوح الشيطان وتائع حَبَطَه. 


37 خبل 


فالتعبير بالتختبط دون الخبط: إشارة إلى أنّ خبط الشيطان ليس ابتدائياً ومن 
دون مقدّمة واقتضاء. بل ذلك الشخص ومطاوعته وطلبه واقتضاء المورد. 
ويدلٌ عليه آخر الآية: ذلك بهم قالوا ناليع ثئلُ لبا وأَلٌ لله البيع وحَومٌ 
اليا. 

والمعنى إن آكل الوا لا يقوم في حياته ولإدامة حياته وفي معيشته إلا كقيام 
من خبطه الشيطان ومّه وأسقطه من مقامه وتعقّله واستقلاله فصار مغلوياً عقله 


ومقهوراً تعفّله ومختلاً تفكّره. 
ولايخق أنَّ الفعرب من الشيطان يتحقّق بصورة المسٌّ, وهو أقوى مراتب 


التأثير - وَإِذا مَسّ النّاس الضُّد, وَما مني الشوةٌ. وأيَوبٌ إذ نادى رَبَّهُ أن مَسَني 
الشَيطانٌ» من قبل أن مَكُومُنَ. 


وأمًا حالة الخبوطيّة وكون كل آلويَاكمن مسّه الشيطان وصار في اختلال من 
جهة العقل والتدبير ونظم الأمور: قد كاه د عَم بلحس والدقّة. 


: الجنون, يقال 


إذا قلعت وأفيدت. ويقال فلان ل اي 0 


خبل لقا 


التهذيب 7 / 214 قال الليث: لحتل جنون أو شبهه في القلب. ورجل 
تخبول وبه خَبْلٌ. ورجل مُبل: لا فؤاد معه. وقد خبله الدهر والحزن والسلطان 
الب والداء خَبْلاً. والتئل: فساد الأعضاء حت لايدري كيف يشي . فهو مُتَخِبّل 
وَخِبلٌ ومُختبل, والتبال: الفساد والجُّون وعٌصارة أهل النار. وفي الحديث: من أكل 
البا أطعمه الله من طيئةٍ الحّبال يوم القيامة. وقال رجل من العرب: إن لنا في بني 
فلان خَبْلاً في الجاهلية - أي قطع أيدٍ وأرجل. 1 


الاشتقاق ١07‏ المُخَبّل الشاعر. من الْمبّل, والحَبل استرخاء المفاصل من 
ضعف أو جئون: والحتبال: الهلاك. 


»اع »ع 


أن الأصل الواحد في هد للمادّة,.هو.مطلق الإببترخاء والموان. سواء كان في 
الأعضاء الظاهرة أو الباطنة. 

فالجنون, والفساد في عضو. والبله. وقطع اليد. والعناء في القلب. والوجع في 
عضوء وضعفه وهلاكه: كلها من مصاديق ذلك الأصل. 

وأمًا طينة التبال: فهي عبارة عن مادّة لموان والاسترخاء في القوى الروحائية 
والشخصيّة الموجودة في يوم القيامة. وهذا الحديث يفسّر الآية الكريمة السابقة - كا 
الذي يَتَحَبَطهالشَّيطانمنَ الم . 
ومفهوم الخيل قريب من الخبط والنبت. 
اموا بطائة ين دُونِكُم لا يَألُوتَكُم خبالاً - 1١8/7‏ 


أي لامُقصّرون ولامُسا حون في الحّبال عليكم وإيراد الهوان والضعف والاسترخاء 


11 خىي 


فيكم ويؤيد هذا المعنى آخر الآية ‏ وَدٌوا ماعَنُِم قَدَبَدت البَفْضاءٌ ين أفواههم وما 
تي صُدُودُهُم أكدُ أي يحبّون المشقّة والضرر عليكم. 
لَوْخَرَجُوافِيكُم ما زادُوكُم إلاخَبالاً - 5 / 1.. 


أي لا يزيد ولا يُؤئّر خروججهم فيكم إلا الاسترخاء والهوان فيكم من جهة 


الإرادة والإيمان. 
ويدلٌ على هذا المعنى آخر الآية - وَلأُوضَّعُوا خِلالَكُم يَبغوئكُم 
ويبعلون أنفسهم في خلالكم يطلبون الف 


ثم إن الأغلب في مفهوم لحتل أن يستعمل في استرخاء القوى الباطنيّة من 
الإنسان, كاسترخاء العقل والفكر والأرادةالصبر والتدبير وغيرها. وبهذا يظهر 
الفرق بين هذه المادّة ومادّة الضعف|والاسترخاء والهوان وغيرها. وظهر أيضاً ضعف 
ما يفشر المفسشرون الآيتين بالمَيَاد: قائد-بعنى بعامَ ولا يناسب الموردين. مضافاً إلى 
الفساد ليس بمعنى حقيقّ للمادّة. وقلنا إن الأصل الواحد هو الاسترخاء. 


0 0 


أن 


خى: 
صحا الخابية: المحّبّ. وأصلها الهمز لأنّه من خبأت إلا أنّ المرب تركت 
همزها, وخَبَتِ النارٌ تَطبو ُبوَاً. أي طَفئت . وأخبيتها أنا. 
التهذيب 7 / 708 الخابية: أصلها الهمزة من خبأت. 
الهمز في أخبَيِثُ وخبّيثُ وفي الخابية, لكثرتها في كلامهم استثقلوا الهمز, ويقال بت 
النار إذا مد بها وسكن. خُبواً فهي خابية. وقد أخبأها الُمِئْ إذا أخدها. 


عم » 


والتحقيق: 

أن هذه المادّة يائياً أو واويّاً مشتقٌ بالاشتقاق الأكبر من مادّة خبأ مهموزاً. 
وقد سبقت, وهذه المادّة مضافاً إلى كونها خقّفة لينة. تدلّ على انخفاض وانكسار في 
المنفاء. قتستعمل غالباً في الحسوسات والأُمور الماديّة. كخفاء النار وسترهاء وخفاء 
اللّهب وانخفاضه, وخفاء الكنز. 

عأواهُم جهََّهكُلّا حَبَت زدناهُم سَهِيراً - 10 /117. 

أي كلما استترت لبها وانخفضت صولتها وانكسرت حدّتها: نزيدهم حدة 
والتهابً. فإنّ جهثم من حيث هي جهتم عنارة عن تلك الحدّة والتوقّد واللهب. 

ولا يخق ما بين الخبى والبوخ والحييأيضامن التناسب والاشتقاق الأكبر. يقال 

باخت النار أي خيدت وباخ غضيه أي سكن , وخاب أي افتقر. 

شم إن نسبة الازدياد إلهم لا إلى جه : للمبالغة في تعذيبهم, وللاشارة إلى أن 
التسمر والتوقّد يتحقّق أوَلاً في وجودهم في جهّم, وهذا هو الحق فإنّ منشأ توقّد جهاتم 
منهم ومن باطنهم: وَإنَّجَهَمْلَمُحيطَةٌ بالكافرين, وأما القايسطُونَ فكانُوا لهم 
حَطباً, فائقوا النارَ الي وَقودها النَاسُ واليجارة. وأولناك هُم وَقُودُ الثار, فأكَة 


هاوية. 


اخار: 
صحاالْمثّر: الفدر. يقال ختره فهو ختّار. 


مقا ختر: يدلّ على توانٍ وفتورء يقال تخثّر الرجل في مشيته, وذلك أ, 


14 ختر 


مشية الكَشلان, ومن الياب الخقر وهو الغدر, وذلك أنه إذا 
والخّار: الغدّار. 


فقد قعد عن الوقاء. 


التهذيب 7 / 744 قال الفرّاء وغيره: الخبّار: الغدّار. ويقال: الحَثّر: أسوأ 
العذر. وقال الليث: الَْر: كالخدّز وهو ما يأخذك من شرب الدواء والسيّ ونحو ذلك 


نفشه أي خبثت وتَخرّت أي استرخث. 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ألثيواني والكسل في عمل الخير. وهى 
قريب من مقهوم الئل عن الاسترخاء. والتخ معن الذين. والمخدّر بمعنى الصون 
والستر. والمتدع والمتتل بمعنى الفكتر. 

وأمًا إطلاقها على الغدر: فإنّ منشأ الفدر في الأغلب هو التواني والكسل حت 
يوجب التخلّف ونقض العهد وعدم الوفاء. وينتبي ذلك إلى الغدر, فالغدر من حيث 
هو ليس بمفهوم الختر, بل يستفهم في مورد التواني في المخير. 

والفرق بين الخبل والختر: أنّ الخبل استرخاء في الأعضاء ولا سبًا في الأعضاء 
الباطنية ذاتها والخقر هو التواني في القصد والعمل ‏ 

وََابَْحَدُ بآياتنا إلا كل تا رتور ا تع 


أي من كان متوانياً وكسلاً في جريان أموره والعمل بوظائفه: فإِنّه ينتهي إلى 
أن لايستفيد من وسائل التوفيق وأسباب التعبّد والطاعة, وهي النعم الداخليّة 
والخارجيّة والأنفسيّة والآفاقيّة. وهذا حقيقة الكفران. 


ختم لض 


ونا كان من أعظم النعم الإهيّة: الآيات التكوينيّة الإهيّة والآبات التشريعيّة, 
فالكفران يتعلّق بها أيضاً. 

والتعبير في الختر بصيغة المبالغة وفي الكفران بصيغة الصفة المشيهة: إشارة إلى 
أن استمرار الخقر ينجرّ إلى الكفران, وإذا تتيّت الكفران في الباطن ينتهي إلى جحود 
الآيات وخالفة النعم الإهية . 


والفرق بين الختر والتواني والكسل: يظهر في مادتها. 


»الع اه 


5 بلغثُ آخره. واختتمتة الشقء تقيض افتتحته. والخاتم والحناتم 
والتنام والخاتام كله بمعنى , والجدم واي موَتحتَنا:إذا لبسمّد وخاقّة الثيء: 
آخره. وتحمّد خاتم الأنبياء (ص). والتام: الطين الذي يتم به. وخِتامُةٌ يسك: أي 
آخره لأنّ آخر ما يجدونه رائحة المسك. وعليها خَ , أي طينة مختومة مثل قبض 


بمعنى مقبوض | 

مقا ختم: أصل واحد وهو بلوغ آخر الشيء. يقال ختمتُ العمل. وختّم 
القاري السورة. فأمًا الختم وهو الطبع على الشيء. فذلك من الباب أيضاً. لأنّ الطبع 
على الشيء لا يكون إلا بعد بلوغ آخره في الأحراز (الَرَ: كلّ ما يحقظ ويجمع). 
والخائم مشتقّ منه لأنّ به يت . ويقال الخاتم والخاتام والمينام. وختام كلّ مشروب: 
آخره. قال تعالى: جْتاةٌ شك أي إنّ آخر ما يجدونه منه عند شربهم إيَاه رائحة 
اليسك. 


لع ختم 


التهذيب 5115/17 - قال الليث: تم أي طَبَع. والخناتم: الفاعل, 
والخاتم: ما يوضع على الأمنة, ٠‏ وهو أسم مثل العال. والمنيتام: الذي 


خُتم بالؤجاء. وختم و ا 


يمُهُ خَاً وختاماً: طبه . فهو تختوم وحم , والحّثم على القلب أن 
لا يفهم شيئاً ولا يخرج منه شيء كأنّه طبع . وقوله: إن يَشَؤْانه يح عَلى قلبك . قال 
قتادة: يُنسِكَ ما آتاك. وقال الرجٍ ما يوضع على 
الطّينة, والمنتام: الطين الذي يختم به عن اليكتاب. والختم: المنع. الثم أيضاً. 
ما في الكتاب بتعليم (جعل علابة) الطيئة “/ويقال فلا. عليك يابه إذا أعرضٌ 
عنك. وَحتّم لك بابه إذا آثرك.على غَيْرَكَ. وختم القرآن 
كلّ شيء وخاقته: عاقبته وآخره. وتام كل مشروب: آخره. وختام الوادي: 
أقصاه. وتام القوم وخاتمهم وخائّهم: آخرهم. وخَّثْمْ البذر: تغطيته. ولذلك قبيل 
للرّاِع: كاؤر, لأنّه يعي البذر بالقراب ‏ 


السا_حَتَمَهُ 


قرأه إلى آخره. وخاتم 


مهاه 
والتحقيق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الافتتاح والابتداء. أي إكبال 
الثيء والبلوغ إلى آخره ونهايته. 


وأمًا مقهوم الطبع : فهو قريب من التثبيت, وهو متّحد مصداق با ختم لامفهوماً 
واتّحادهما مصداقاً أوجب الالتباس, ولا سيًا إذا استعملا بحرف على » يقال خَتمَ عليه 


قفا 


بعض الموارد, يقال: خَتَم القاري السورة, وطبع الدّرهم 


والنتام مصدر كلثم » وقد يطلقان على الذات مبالغة, يقال: وعليها خَعرٌ 
وختامه يسك كبا أنّ الخاتم صفةٌ قد يطلق على الذات باعتبار انُصافه في المعنى بصفة 
الخاعيّة. 

والخاتم كالما إسمأ مزيدا فيه من التتم: يدلّ على الذات المتصفة الثم وفيه 

وأمًا إطلاق الثم على الطينة الفتومة بها. وعلى أوّل سَفْية بعد الرّرع, وعلى 
تغطية البذر: كلها باعتبار الأصل الواحد كإطلاق الخاتم على معانيه. فهذه المعاني 
كلها من مصاديق المفهوم الحقيق, وقذ لظت ها حينيّة الأصل؛ وليست هذه 
لدان يفانها مويه 

كَانَ محمد أبا أحَدٍ من رِجألِكُموَلحِنَرَسُولَ لله وَخاتم الثّيئين 700 .١‏ 
أي الفرد الآخّر من سلسلة الأنبياء. وبه تنتهي النبوة. 
وهذه الصيغة آكد في الدلالة على الخاتميّة من صيغة المخاتم اسم فاعل. لأنّ 


مبالغة 


الخاتم أعم من أن يكون الختم بنفسه أو بغيره, بمخلاف الخاتم إساً. فإ 
به يتحقّق صفة المنّتم. 


اليؤم عَم عَلَ أفواههم و : 
قلنا إنّ الختم إتام الجزء الآخر من الشيء. والمراد هنا حيت استعمل بحرف 
على: الوصول إلى الغاية والبلوغ إلى المنتهى في قيال القلوب والسمع والأفواه. وعلى 
ضعررهاء فينتج قطع الرحمة والأُطف والتوجه من جانب الله عرّ وجل عنهم, وطَيْع 
قلوبهم وسمعهم وأفواههم بحيث لا يدخل فيها شيء من الفيوضات الرحمانية. ولا 
يخرج منها شيء. 

أم يَعُونُونَ فى عَل ابا فإن يَمَأ اث يت على فلك وتو ال الباطِلَ 
ويِقٌ الحقَّ - 57 /11. 

أي كيف يكن لك الافترامأعليِدةامَمَأنَالختم على قلبك في صورة الافتراء بيد 
الله وتحت إرادته وقدرته, وكذلك ب وَآَاطَل وإحقاق الحق. وهو لا يهل المفقري 
المبطل , فإِنّه إغراء للعبيد بالجهل وَإِصَلال للحم عن الحقّ. 
تاه مِسْك وَفي ذلك قَلْيتَاقِ المتنافسونَ ‏ 71/89 


الخيتام يرجع إلى صدر الآية ‏ تي تقوم الرّحيق هو الشراب 
الصافي الخالص. والختوم هو البالغ إلى حدّ النهاية والمنتهي إلى الكمال والقنام في 
موضوعه وبحسب حاله ووصفه وخصوصيّته. فيكون المراد من التام: هو آخر 
جزء ومنتهى قسمة من الشراب الذي يَشربون ‏ راجع الرحيق. 

من التكسيل والتميم يستعملان غالبا بالنسبة إلى الأجزاء الارتباطيية في 
مقابل النقص. والختم يستعمل في الأجزاء الاستقلالية. وقلنا في مادّة تم: إن الكمال 
يستعمل في الكيقيات . والقام في الكدّيّات . 


ل ل كنا 


صحا الْمَدٌ في الوجه. وهما خدَانٍ. والمِخَّدّة: لأنّا توضع تحت المَدّء 
يضاً حديدة مد بها الأرض أي .١‏ 


وخدٌ الأرض يَخدُها. وضدربة أخدود أي خدّت في المجلد. والدّة: الثقرة. والمخداد 
ميسم في الحَدٌ والبعيرُ تخدود. والمُتخدّد مهزول. 

التهذيب 7 / 01٠‏ قال ابن المظّر: الححَدَ من الوجه من لدن المتخجر (ما 
يدور بالعين) إلى اللّحى من الجانبين جميعاً. ومنه اشتقّ اسم اليخدّة. امد جعلّك 
أخدوداً في الأرض تحفره مستطيلاً. وفي القزآن - قُيِلَ أضْحَابٌ الأُخْدُود - وكانوا 
خَدَوا في الأرض أخاديد وأوقدوا عليها نيران بحت حَييت ثمّ عرضوا الناس على 
الكفر فن امتنع ألقوه فيها حت يحترق . وَرَبَلْ متَحدّد: مهزول. قليل اللحم. وقال 
غيره: رأيت خَدَاً من الناس أي طبمة وَطائقة, وكتلََ دا فخداً أي طبقة بعد طبقة. 
ويقال تخدّد القوم إذا صاروا فِرَقاً. 


مقا 


: أصل واحد. وهو تأسّل الشيء (اللّينة والطول) وامتداده إلى الشفل, 
فن ذلك الممَدَ خدٌ الإنسان. وبه ميت الذّة. والمدَ: الشى. والأخاديد الشقوق في 
دَدُ الحم من الال . والخنداد: مِسَم (المكواة) من اليم , ولملّه 


عع ن» 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الشقّ المستطيل سواء كان في أرض أو في 
جلد أو لحم أو وجه أو في غيرها. 


3-3 أخدوه 
ا ا - 


ويقرب منها لفظاً ومعوع: الخقّ والخطّ والخرق والخرب والشقّ. 

وقيد الشقّ والاستطالة مأخوذان في موارد استعالها ومصاديقها كلاً. ولايقال 
خُدّة ولا أخدود في الحفرة السطيلة. - 

وأمَا خّدَ الوجه: فكأنّ جاني الأنف يحرى مستطيل لدَمْع العين. 

وأمًا الطبقة من الناس: فتطلق عليها إذا لوحظت انتزاعها واشتقاقها صمًّاً 
واحداً من بين جماعة من الناس. 


وأمًا صيغة أخدود: فهي أفعول كالأحدوث والأغلوط والأعجوب والأرجوز 
وغيرهاء وتدلّ على ذات أو مفهوم متشخّص متظاهر متميز. 

قُتِلَ أضحابٌ الأَخْدُود - 48 /غ. 

وهم كانوا كقاراً جاب بن ميل الل أمأضَيِ,يُعذّبون المؤمنين بالأخاديد المُمتلئة 
ناراً والمقصود فناؤهم وقتلهم, وأنَّكَدََتجوسلطتهم وحكومتهم ما أغنى عنهم شيثاً. 

ويشير تعالى إلى ضعف عََُلَهم ووه نَكَدبيرَهم؛ وتصوّرهم بأنّ حياتهم ويقاءهم 
وإدامة عيشهم تستند إلى هذه الأخاديد وإلى تعذيب المخالفين. 

«* ٠ 2. 

أغدوه: 

اين الوردي ١‏ / 08 ثم ذو شّناتر ثم ذو ُواس, وكان مَن لا يه ف 
أخدود مضطرم فسمّي صاحب الأخدود, ثم ذو جَدَن آخر مُلوك مير ومدّة ملكهم 
على ما قيل ألفان وعشرون سنة, ثم مَلِكَ اَن بعدهم من الحبشة والُرس. 

تاريخ امختصر لأبي الفداء يروي نظيرها. 

المروج 18٠ / ١‏ ثم ملك بعده ذو شناترء ولم يكن من أهل بيت الملك. 
فَمرِي بالأحداث من أيناء المدوك؛ وطالبهم ما يُطالّب به النسوان, وأظهر الفسق 


أخدود 55 


بالبسن والّواط, وعدل مع ذلك في الرعيّة وأنصف المظلوم , وكان ملكه 
وقتله يوسف ذو واس وكان من أبناء الملوك خوفاً على نفسه وأنفةٌ أن تفسق بد ثم 
بن بُبّع الأصفر بن حَسّان بن كليكرب. وكان 
من أمره مع أصحاب الأخدود وتحريقهإياهم بالثار, وهم ألذين أ. بر الله تعالى عنهم 
في كتابه ‏ قُيِلَ أصْحابُ الأحدود النَار ذا ارد وله عبرت لليفة مرو 
ناصع والزَيَْ وهو ساحل الحيشة إلى بلاد بيد من أرض الهن 
بعد حروب طويلة خوفاً من العار, وكان ملكه مائتي سنة وسمّين سنة وقيل أقل من 
ذلك. 


ملك بعده يوسف ذو واس بن زُر: 


البدء والتاريخ ٠‏ / 17/5 ثم ملك بعد تبّع بن حَسّان الأصفْكٌ كانياً وسبعين 
سنة, وهو الذي قثل هود يغرب في أصمٌ الزثؤليات ... وص 181... أنه بلغ ذا شَناتر 
ين ذي واس ظرافة وملاحة, فبعث إِلله فْحِضِرَ كبو على دين الييود وهو صاحب 
الأخدود, وكان قد خأ سكيناً صغيرة محَحَتياَة قلا راوده على الفاحشة وخلا يه 
وثب عليه ذو واس وبعج بطنه وقئلهفَحطدآت ركذب وملّكوه على أنفسهم ... 
وص 1817... فسار ذو تُواس إليهم بجنوده فحاصرهم زمانا ثم آمنهم فأعطاهم عهداً 
لايغدر بهم إن هم نزلواء فلا نزلوا خدّ بهم الأخدود وأوقد فيه النار. ثم جعل يجا 
يفوج بعد فوج ويحيُون بين الهوديّة والنارء فن أبى عليه قذفه في النار. 

الأخبار الطّوال 71 _قالوا وفي ملك قباذ بن فيروز مات زمعة بن نصر اللُخمي, 
ورجع الملك إلى حير فولهم ذو ئُواس واسمد رُرعة بن زيد بن كمب. ونا مي 
توس على رأسه, قالوا وكان لذي تُواس بأرض الِن نار يعيدها هو 
وقومه... حت انطفأت. فتّهوّد ذو تُواس. ودعا أهل الهن إلى الدخول فيها. فن أبى 
قتله, ثمّ سار إلى نجران ليود من فيها من النصارى, وكان بها قوم على دين المسيح, 
فدعاهم إلى ترك دينهم والدخول في المهوديّة, فأبوا فأمر بملكهم وكان اسمه عبدالله 
أبن الثامر فضَيريت هامته بالسيف, ثم أدخل في سورة المدينة فضمٌ عليه وخدٌ للباقين 


ذا واس لذؤاب 


نان تس 


أخاديد فأحرقهم فيها. فهم أصحاب الأخدود الذين ذكرهم الله عر اسمه في القرآن. 
*« *« * 


و 
أنّ الإحراق في الأخاديد كان في زمان التبابعة من ملوك المن, وكانوا مقتدرين 
ويقال إِنّ ذا القرنين كان من هذه الطائفة ‏ راجع التبع , ذا القرنين. 
ويظهر ما في كتب التواريخ أنّ الإحراق بالنار كان معمولاً به في تلك الدورة . 
وَلاتْصَعْر خَدَّكَ لتايس - .18/1١‏ 
أي لا ْلَه عنهم. وأمًا علّة التعبتيربيهذه الكلمة دون الوجه وغيره: فإنّ 
التصعير والإمالة في الوجه يظهر فإ اكؤتلة الأول في الخدّين. فإنّ الخدٌ واقع في وسط 
الوجه وقبالَ نظر الناظر والأنف كالشاخص المستقيم بين الندّين. وفي هذا ا معنى 
إشارة إلى توبّه دقيق ورعاية أدب ليف عَنْد الصحبة والمذاكرة. 


ماع هم 


خدع: 

مصبا ‏ خَدَعِتُه خَدْعاًء والإسم منه الندع, والتّديعة مثله, والفاعل الحتدوع 
مثل وسول. وخَدَاع أيضاً وخادعٌ, والمُدعة: ما يندع به الإنسان مثل النّسية لما 
يلعب به. والحرب خدعة بالضمّ والفتح. ويقال إِنّ الفتح 
فانخدّع والأخدعا, 
يُحرَز فيه الشي وتثليث الميم لغة مأخوذة من أخدعتٌ الد 


مقا خدع: أصل واحد ذكر الخليل قياسّه, قال الخليل: الإخداع إخفاء 


في موضع الحجامة, والمُحْدّعَ ب 


ت الميزانة لمخدّع وعلى د هذا 0 ذكر اليل حم الباب, فنه 


ا ل 
صحا ‏ حَدَعَه يندع خَدعاً وَخِدعاً أيضاً مثل سَحَرَه يَسْحَرُهُ يسحراً. أي 
خَتَله وأراد به المكروه من حيث لا يعلم. والإسم التديعة, يقال هو يتخادحٌ أي يري 


الميزانة . ورجل مدع أي خُدّح جزاراً في الحرب. والحربُ خَذ 
والفتح أفصح, وحُدَعَة أيضاً مثل مر وجل /جكّعة أي يندع الناش. 


الفروق ١١4‏ الفرق بين لدج والرور: أنّ الور إعهام يحمل الإنسان على 
فعل ما يضيرّه مثل أن يترى السراب فيحسبّه مآ فِضيعَ ماءه فيهلكَ عطشاً. وتضيبع 
الماء فعل أدّاه إليه عُرورٌ السراب إيّاه, وكذلك غرٌ إبليش آدمْ ففعل آدمٌ الأكلّ الضارٌ 
له. والمتدع الضبٌ إذا توارى في جحره. وخمدعّه في الششراء أو البيع إذا أظهر له 
خلاف ما أبطن فضيرّه في ماله. وأصل العُرور الغفلة, وال لذي م يوب الأمور: 
يرجع إلى هذا فكأنَّ القَرور يوقع المغرور ذيا هو غافل عنه من الضرر. والخدع مرجع 
يستر عنه وجه الأمر. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو إخفاء ما من شأنه أن يكون ظاهراً ومعلوماً 
في مورد الإضرار أو منع الخيرء وصيغة خادعمُه فتخادع: تدلّ على إدامة الملْع . 


4 خدع 
والْفدّع: معنى المنزانة والتخفظة, أي ما يحفظ ويخنى فيه الأموال أو الأجناس 
التي من شأنها أن تكون في أيدي الناس واختيارهم. 
وهذه المخصوصيّة لا بد أن تكون ملحوظة في جميع موارد استعمالاتها. 
وظهر أن الدع غير الحيلة والغرور والمكر. 
َإِن يُرِيدُوا أن يَخْدَعوكَ - 5/4. 


أي أن يُخفوا منك بعض أُمورهم ويستروا عنك بعض آرائهم وأفكارهم المربوطة 


وَمَايَحْدَعُونَإِلآَأنْقُتَجُم - 1/17. 

فإنكلٌ عمل مستكره قبل أن يظ ل أو إلى الغير يؤثّر في نفس العامل ويوجد 
ظلمة في قلبه وبُمداً عن الله تعالى | 

يحَادِعُونَ الله وَهوَ حَادِعْهم :0 +:/:241. 

أي وهم مستمرون في المنداع في قبال الح تعالى, وذلك بإظهار الإيمان 
والطاعة والعبوديّة والعبادة والامتثال مع استبطان الكفر والخلاف والنفاق. 


وتحقّق موضوع المنداع بالنسبة إلييم وفي أنفسهم. وكذلك في كلّ مورد. مع 
علم الله تعالى وإحاطته وعدم التأثير فيه: لا ينافي صدق الداع . 


وأمَا قوله تعالى: وَهوَخادِعُهُم - تعالى يختم على قلبه ويحجبه عن 
مشاهدة آياته وشواهد ربوييته ومظاهر عظمته ومجالمي جلاله وجماله ويخفي عنه 
ما فيه خيره وهدايته وسعادته. 


فتحقّق أنّ نتيجة الداع بأيّ شخص كان 


ل ا نا 


خدن أنانا 
خدن: 

مقا خدن: أصل واحد وهو المصاحبة. فالندن: الصاحب. يقال خادنت 
الوجل مخادنة. وخدن الجارية: تُحَدّئها. قال أبو زيد: خادنتٌ الرّجلّ: صادقته. 

مصبا _الخدن: الصّديق في السر. والجمع أخدان مثل جمل وأحمال, وخادنته: 
صادقته. 

صحاالندن والحتّدين: الصديق. يقال خادنت الوّجل. ومنه خدن الجارية ‏ 
ان ؤرجل خُدَئة: يخادن النّاس كثيراً. 

التهذيب 7 / 18٠‏ قال الليث الى والتدين: الذي يخادنك. أي يكون 
معك في كلّ أمر ظاهر وباطن. قال: وكاو في اللهأهليّة لا يتنعون من خدن يدث 
الجارية. فجاء الإسلام بهدمه: ُحضصَيِاتِ, 


ولا مْتّخِذَاتٍ أ 


ات أخدان ‏ يعني 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة بقرينة موارد الاستعبال واللّغات القريبة منها 
مادّة واشتقاقاً: هو المصاحب سرّاً. بأن تكون مصاحبته في الخفاء لا في الظاهر والعآّن. 

وجهة الخفاء والسرّ تستفهم من مواد الذين والخبأ والمندر والخدع والخقى 
والخلب والخمن ‏ القريبة منها مادّة. 


غَيْرَ تْسَافِحَاتٍ وَلامْتَّخِذاتٍ 


أغْدان ‏ 19/4 ه/ه. 


نضا خذل 


فظهر الفرق بين النندن والمصاجب والرفيق, ثمّ ظهر أيضاً لطف التسبير بها 
دون مادّة المصاحبة والرفاقة وغيرها. 


ولايخق أنّ التعبير باتَاذ اليد 
البريان العادي »كما في قوله 0 : لذ 


يد مهوم الصاجب في الس وعلى خلاف 


لكايس ين ا دن مسّضذ 


وهذا التعبير في اللغة الفارسيّة أيضاً يستعمل في ذلك المورد. فيقال: رفيق 
كرفته است. 


خذل: 

مصبا ‏ خَذَاتُه وخذلتٌ عنه من بَآتاقتل: والإسم المنذلان. إذا تركت تُصرئّه 
؟#ملئه عل التمل وترك القتال. 

مقا خذل: أصل واحد يدلّ على ترك الشيء والقعود عنه. فاليذلان: ترك 
المُونة. يقال خذلت الوحشيةٌ: أقامت على ولدها وهي خَذول. ومن الباب: تخاذلث 

صَمُفتا. ورجل خُذّلّة: لذي لايزال يدل 


وإعائته وتأخَّرتَ عنه. وحَذَّللُهُ 


وتتخلّف مع ولدها وقيل - تنفرد مع ولدها. وعن الأصمعي : التذول التي تتخلف 
عن القطيع - وقد خذلت وخذرت. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو ترك النمعرة والعون, ويختلف هذا المعنى 
باختلاف الموارد والأشخاص. فإِنّ مفهوم التُصرة من الأفراد مختلف. فنصرٌ الله عرّ 
وجل وعونه أشدّ مراتب النصر وأقوى وأتم. ثم النصر من الأنبياء الهادين والأتمة 
حجج الله على الناس أجمصسين. ثم من العلماء الذين هم ورئة الأنبياء, ثم من الآباء 
المؤمئين المتقين, ثم من الأصدقاء الإخوان في الله رب العالمين. 

وقوهم تخذل صواحباتها. أي الظبية أو البقرة التي تخذها وتتخلّف مع ولدها 
عن القطيع . 

ويؤيّد هذا الأصل: استعالها فا مقايل البِصرٍ في الآية الكرعة : 

وإن يَخذلْكُم فَن ذا الذي يضر كين بَقدِ 


فإذا اتقطع التصير من عند الله تعالى وصَرف عونه وا 


كا 


.توجهه وكرمه وفضله 


وتأييده وتوفيقه عن عبد, وهو أتمّ النصمر وأكمل الإعانة والتأييد: فن ذا الذي 
ينصاره من بعده ومن غيره. 

وَكانَ الَّبِطَانُ للإنْسانٍ خَدُولاً - 10 /55. 

أي ومن شأن الشيطان خَّذل العبد وإضلاله وتركه على الحميرة والضلالة 
والخذولية. 

0 ةارما ذو لاقل 


لق 'خرب 
وخصوصيّة الأصل ملحوظة في جميع المشتقّات. 


ولايخق لطف التعبير في الآية - وَإِنْ يَخْدلُكُم . بصورة الشرط والتعليق, دون 
يتَحدٌ إلماً (ليتي 1 ات ُلانأَخَلِيلاً - 710 8). فإنّ نصر الله 
عر وجلٌ لا ينقطع عن عباده بالكليئة . 


خرب: 

مصبا ‏ خَرب المنزلٌ فهو خراب, ويتعدّى بالهمزة والتضعيف فيقال أخربته 
وخرّبته. والمثربة: الّقبة وزناً ومعئ. والجمع خَرَب مثل عُرفّة وعُرف. والمشربة 
أيضأ عروة المرادة, والأخرب: الكيغن الذي أذنه شي أو نقب مستدير, فإن انغخرم 
ذلك فهو أخرم, وفعله خَرِب وَحَرِم حَرمامِن باب تُهِب. وخَرَبَ يخذب من ساب 
قتل خرابة بالكسر: إذا سرّق . 

مقا خرب: أصل يدلّ على التثلّم والتّب. فالُربة: الثّقبة, والعيد الأخرب: 
المثقوب الأذن. والتُرب: تَفْبِ الورك (ما فوق الفخذ). والحُربة: عُروة المزادة. ومن 
الباب وهو الأصل. التّراب ضدّ العمارة. والُرب مُنقَطّع الجمهور من الرمل. فأمًا 
الخارب فسارق الإيل خاصّة وهو القياس, لأنّ التّرِق إيقا. ثُلمة في المال. 

صحاالُرب: مُنقّطع الجمهور من الرمل. والمدُرب أيض نْب الوّرك. والمُربة 
مثله. وكذلك المخرابة وقد يُشدّد. والثُربة أيضاً: عر وكلّ ثقب مستدير فهو 
خُربة. والتراب ضدّ العيارة. وقد خَرِب الموضِعٌ فهو خَرِبُ. ودار خَريّة, وأخريها 
صاحبهاء وحَدَبوا بيوتهم. شُدّد لفشو الفعل أو للمبالفة. والخارب: الل 


التهذيب 708/37 قال اللييث: التراب: نقيض العمران. والترّة 


جمعها 


خرب 4 


خُربة لاستدارتهاء وكلّ تقب مستدير فهو خُرية. مثل ثقب الأذنء وجمعها رب 


ماع #0 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل العمران. ثم إن مفهوم الخراب 
يختلف بالموارد والموضوعات, فقد يكون بالتثلّم والانكسار. وقد يكون بالتثقّب» أو 
بالاختلال وحدوث خلل أو بالضعف والوّهن. أو بالفساد. أو بالهدم. أو غير ذلك. 
وآية تلك المعاني أن تصحّ نسبة العمران إلنْه:وتقبل التعمير. 

وهذه المخصوصيّة ملحوظة في جيم مواد /استعماهاء فيقال: خَرِبٍ ا مغزلُ, 
وخَرِبَ الكبش إذا شق أذنه. وَحََدتََالرَجِلٌ إذا وَهَن,أمانته وسَرّقء وخَرِبٍ العيدٌ 
فهو أخرب إذا ثب أذنه ونلا - حوب المزادة: جعل لها ثُقبة, وتََدَب الدودٌ 


أي تهدمونها لئلاً يستَنفِع منها غيرهم. 

ممع تساجد الل أن يُذكَرَفيها اسمّه وَسَعَئ في خَرايها - 1 / 115. 

أي في هدمهاء أو في إحداث خلل فيهاء أو بالإفساد في نظمهاء أو بإ 
ضعف ووهن في جريان برايجها. وكلّ ذلك يطلق عليه التخريب في قبال التعمير. 

ولا يخ أنّ الخرب قريب من الخرق والخرم لفظأً ومعنى. ولا يبعد أن يكون 
مفهوم الثقب في المخرب مأخوذا من الخرم, فيكون استعبال المخرب في الثقب واردا في 


لق جع 
غير الفصيح ومن غير الفصحاء تشابهاً. وهو من تداخل اللّفات. 


أي عَخلّصاًء والتراج والتَْج: ما يحصّل من غلّة الأرض. ولذلك يطلق على الجزية. 


مقا خرج: أصلان, وقد يمكن الجمع بيتهها إلا أنّا سلكنا الطريق الواضح. 
فالأوّل: النفاذ عن الشيء. والثاني: اختلاف لونين. فأمًا الأوّل: فقولنا خرج يخْوَجٌ 
خُروجاً. ولمتراج بالجمسد. والتراج الج الإتاوة. لأنّه مال يُخرجه المُعطي. 
والخارجي: الّجل المسوّد بنفسه منخير أيّبيكون له قديم, كأنّه خرج بنفسه. 
والمتروج: خروج السحابة» يقال لما أحسِنَ حروجها. وفلان خريج فلان. إذا كان 
يتعلّم منه كأنّه هو الذي أحرجَ ةيح امهل ويقال ناقة مخترجة إذا خرجت على 
خلقة الجمل. وأمًا الأصل الآخر: فارج لونان بين سواد وبياض, يقال نعامة “ 
خَرْجاء وظليم أخرج. ومن الباب أرض مُتَّجة إذا كان نبتهًا في مكان دون مكان. 
وذلك ما ذكرناه من اختلاف اللونين. 


صحا ‏ خَرجَ خُروجأً وتخْرجاً. وقد يكون الَذْرج موضعٌ الخروجء يقال خرج 
عخْرجاً سنا وهذا عَذْرجه. فأما المُخْرّج فقد يكون مصدراً لقولك أخريجه. والمفعولٌ 
به. وإسم المكان, والوقت, تقول أخرجني مُرَج صدق. وهذا تحرَجْه. والتتزج 
ج: الإناوة. ويجمع على أخراج وأخاريج وأخرجة. والمتّزج: السحابٌ أُوَلّ 
ما يَنْشأ خلاف الدّخل. وخرّجّه في الأدب 
فتخرّج وهو خِرِجٍ فلانٍ على فِمَّيل بالتشديد مال عِين معنى مفعول. وناقة 
إذا خُرجت على خلقة الجمل. والمُرج ما يخرج في البدن من القروح . ورجل حرج 


يقال خرج له خَوْج حسن. واد 


خرج .5 
وج مثال مُمزة أي كثير المخروج والؤلوج. والخارجي: الذي يسود بنفسه من غير 
أن يكون له قديم . 

مفر -خَرَج خُّروجاً: بَررٌ من مَقرّه أو حاله سواء كان مقزره دارا أو بلدا أو َؤباً. 
وسواء كان حاله حالةً في نفسه أو في أسيابه الخارجة. والإخراج أكثر ما يقال في 
الأعيان كم أ ن بيتك . ويقال في التكوين الذي هو من فعل الله تعالى: 
وال أَخرَجَكُم من بون أَهاِكُم . والتخريج أكثر ما يقال في العلوم والصناعات. 
الج أعمّ من التراج. وجل المتَْج في مقابل الدّخْل - فَهَلْ ْمَل لَكَ خَْجاً. 
والمتراج مفتصٌ في الغالب بالضعريبة على الأرض. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه أَادَهَ هاما يعَابلَآلدخول والولوج. أي || اذعن 
شيء. كما قال تعالى: رَبٌ أدخأني مُدْخَلَ صدق وَأخْرِجني مُرَج صِذْق , آن 
جُوا ينها . ما بَلِجُ في الأرضٍ وَمَا يَرْجٌ ينها . 
ثمإنّ الخروج إِمَا في المادّيّات كبا في: خَرَجُوا مِن ويارهم . 


أد يكون أحد الطرفين ماي كا في: كن مله في الات نس يخارج ينها 
ويج أضغالكم شرج الئاس ين الظلاتٍ. 


أو يكون الطرفان خارحجين عن المادّة: احرج منها فإ 
أو يكون المخروج تكوينياً لا اختيار فيه 
كَراتٍ ترج من أكبايها . 


حَق ٍ 


49 خردل 
وأمًا معاني ‏ الموج والتراج والمرّيج والخارجي والمتْجاء وغيرها: فهذه 
كلّ واحد متها باعتبار جهة الخروج والنفاذ والبروز كا لا يخق. 
فَهَلْ ْمَل لَكَ حَرجاً - 14/18. 


أي شيثاً تُخرجاً من أموالنا.. 


أم تَسأهُم خَْجافَكَراج ريَكَ خَيْرٌ - 7١‏ / 1/. 

والمتراج مَزِيدٌ من الترج, زيدت الألف فيه لتدلّ على الاستمرار والتحقّق» 
وفيه إشارة إلى أن الحترج المفروض المُعَدَ من جانب لله المتعال مستمرٌ وثايت. 

وقلنا إن المخرج هو ما يُخرج ويُفِرض من المال بأيّ غرض كان وبأيّ مقدار 
يُفرض ويتميّن وبأيّ مصعرف يكون” هذا هوُ/الفرق بينه وبين الثمن والعوض والأجر 
وأمثاها. 

فظهر لطف التعبير به 'قيالأبعين الكرتيكين” قن التزج المنظور فهما مطلق 
وليس في قبال مَبيع ولافي معاملة , ولا عوضاً عن عمل , ولا أجراً لشيء. ولا حدوداً 


بحدود معيّنة؛ أو في مصارف معيّن. 


عع » 
خردل: 

عبس اللتؤكل: معروق: الواحدة خَرْدَلتُ الحم أي قطعته صغاراً. 
بالال والذّال جميعاً. 


مقا ومن ذلك خردلتٌ اللّحم: قطعته وفّقته. والّذي عندي في هذا أنّه 
مشبّه الح الذي يُسمّى الخردل. وهو اسم وقع فيه الانّفاق بين العرب والعجم. 
وهو موضوع من غير اشتقاق. ومن قال خَرْدل جعل الذّال بدلاً من الدّال. 


خردل 4 


الأبنية عن حقائق الأدوية ‏ خردل: سيندان بود و أو كرم و خشك است 
اندر درجه سوّم اندر آخرش, و جنسى را از وى سبيد اسفند كويتد. وما آثرا 
خردل بابلى كوييم . 

إحياء التذكرة ‏ خٌردل ليان كَبّر [الصليبيئة ] خَردل أبيض, نفس الفضيلة 
خَردل أسودء خردل برْيّ» التردل الفارسي وهو نبات آخر يُسّى حرف السطوح: 
انبات حارٌ لذّاع. وتسميته بِالكَبّر خطأ وخلط عامّيَّ والنوع الأسود أقوى من 
الناحية الطبيّة. 


أنه يظهر من مراجعة المراجع أن لودل كبارة عن مطلق الحبوب الصّغار أو 
لحب المسمّى بالفارسيّة اسفند, والالتتتقاق”منة“أنتزاعي؛ يُقال: خردلته إذا قطعته 
وفرّقته صغاراً كالب الصغير. 

ولايبعد أن تكون هذه الكلمة مزيدة من الود وهو بعنى البكر وغير الممسوسة 
وغير المثقوبة, يُقال جارية خريدة ودرّة خريدة, وهذا كما في زيد وزيدل. فالحتبٌ 
باعتبار أصالته وعدم تجرّيه من شيء وكونه متفرداً لم يس يطلق عليه المتّردل. وبهذا 
يظهر لطف التعبير في الآيتين الكرمتين. دون الذرّة والحبئة والقطعة الصغيرة وغير, 

إنْ تَكُ مِثْقالَحَيّة من خَر: كن في صَخْرًَ 

إن كان مثقالَ حَبّة من خَْدل أتينابها - 7١‏ //50. 


إصفادة 


أي على وزن حبّة صغيرة م تش بد أحد فنحن تأتي بها ولا تففمل عن 
إحضارها وإن كانت مستورة في صخرة أو في التّماوات والأرض. 


يمل مال درو 


ثمإِنَ المنظور في آية ‏ خَرَأيره : مشاهدةٌ نتيجة العمل 


. 
ل 
فظهر اللطف في اختلاف التعبير فيهما. 


خرّارة, غزيرة النبع. 


وَحَدَ إذا سقط. ويقال خرّ الماء الأوْصنَبشَعَهآوَالأنشِدة: واحدها خَرير . وهي أماكن 
مطمئئٌة بين اكلزين تاد وال من الحى : الموضع الذي تُلق فيه الحنطة. وهو 
اثقبها, مُشْيّه بذلك. 

ار من تعد دن جرلا سقوطاً يُسمع منه خَريرٌء والمخرير 
يقال لصوت الماء والريج وغير ذلك ما يسقط من علق. وقوله تعالى: وَخَوا لَه سُجداً. 
فاستعال الخر: تنبيه على اججاع أمرين السقوط وحصول الصوت منهم بالتسبيح» 
وقوله من بعده: وسبّحوا بحمد رهم , فتنبيه أنَّ ذلك الخرير كان تسبيحاً بمحمد الله 


لابشيء آخر. 
التذيب 515/7 قال الليث: الحترير صوت الماء وصوت الري.قال: وخرير 
الثقاب: حفيفه. وقد يضاعف إذا وهم سرعة المترير في القصَبٍ ونحوه. فيحمل على 


ع 1 


الخرخرة, وأمًا في الماء فلا يقال!! غيرّة خَرور في نومها. والمَوْخّرة صوت 
الفر في نومه, يُخرخر خَرْخَرة. وجخُِ حَريراً. وخر الميّت فهو خارٌ. وخر لمجو إذا 


تدهدئ (تدحرج) من الجبل. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو سقوط مع صوت مخصوص بهذه الحالة, 
ولا بيعد أن يكون الأصل هو الصوت المخصوص مع السقوط أو في حال السقوط,. 
ويدلٌ على هذا المعنى إطلاق كلات المترير والمتَوْخّرة والحتؤخورة والتوّارة 
والتَخْرخُر على أصوات مخصوصة. وهذا:!للعنى فيه دلالة على شدّة وقوّة وحدّة في 
السقوط. فإنَّ تلك الأصوات إنما تظهرا وتتتظم ف البقوط الشديد وإذا كان عن حدّة. 

ويمكن أن تكون بعض هذ :الكليات من الاشستقاق الانتزاعي , بمناسبة مادّة 
الأفظ وقربها من تلك الأصوات. كما في أسماء الأصوات. 
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فيدلٌ الأفظ على كبال السقوط وشدّته وهيبته وحدّته. فني الأولى في مقايل 
تجلي الب وظهور نوره الباهر العزيز. وفي الثانية في مقابل السعادة الإنسائئة والحقيقة 
الروحاتيّة والإخيّة والفيوضات الرحماتية والمقامات المعنوية النورائية . 

وَغَدوالَهُ شهدا ٠١١/1١‏ 

يدون لِلأذقانٍ سَجّداً  1١/107‏ 


فيها إشارة إلى كيال الخضوع ونهاية الحدّة في السقوط والتواضع . 


لق خرص 


وبهذا يظهر لطف التعبير بهذه المادّة في الموارد. 


ا لك 


صحا ‏ المتّرص: حَرْرُ (التقدير والتخمين) ما على النضل من الؤطب قراً. 
وقد خرصت النخلٌ والإسم المزرص. تقول كم خرص أرضك. والراص: الكذّاب. 
وقد خرص يحْوْصٌ خَرْصاً وتخوّصٌ أي كذّب, وخَرِصٌ الرّجل فهو خارص أي جائع 
مقرور (مَن يصيبه البرد), ولا يقال للجوع بلا يد خَرَصء ويقال للبرد بلا جوع 
خَصّر. والتُرص: الحلقة من الذهب أو الفضّة, والجمع المِرصان. والحرص ماعلا 
الججبة من السشنان, ورتما سوا الرع بذللك: والميرصٍ: الجريد من النخل. وماء خَريصٌ 
أي بارد. 


الاشتقاق 5-1 - واشتقاق خْروض فعول من قوهم اخترصٌٍ هذا الكلام أي 
اختلقه, ومنه خَوْص النخل لأنّه على غير حقيقة. وفي التغزيل ‏ قُيِلَ المرَاصُونَ أي 
الكدّابون. والخرص: قناة الوّْع, والجمع أخراص وتخارص وخُرصان. والحُرص 
ضيرب من الل إِمَا حَلقة وِمًا شف (ما عُلّق في الأذن). 


مقا خرص: أصول متباينة جداً. فالأول ‏ الحتّزص وهو حزرٌ النيء. يقال 
خرصت النخلّ إذا حزرت ثمره. والخرّاصٌ: الكذّاب. وهو من هذا لأنّه يقول ما 
لايعلم ولا يحْقَ. وأصل آخر ‏ يقال للحلقة من الذهب خُرصٌ. وأصل آخر وهو 
كلّ شيء ذي الشّعَب, فالخريص من البحر: الخليج منه. والحخرص: كلّ قضيب من 
شجرة وجمعه خرصان, ومن هذا الأصل تسميتهم الوح الخبرص. وأصل آخر وهو 
المترص وهو صفة الجائع المقرور, يقال خَرِصٌ خَرْصاً. 


خرص فد 


الْتوَاصُون_قيل لَينَ الكذّابون, وحقيقة ذلك أنّ كل قول مُقول عن 
ظنّ وتخمين يقال خَوْصٌ سواء كان مطابقاً للشيء أو مخالفاً. من حيث إِنَّ صاحيه لم 
يقله عن علم ولا غلبة ظنّ ولا سماع بل اعتمد فيه على الظنٌ والتخمين كفعل 
تْصه. وكلّ من قال قولاً على هذا النحو قد يسقى كاذباً وإن كان قوله 
مطابقاً لمقول امبر عنه كا حكى عن المنافقين: قانُواتَغْجَد إِنّكَ لَرَسُولُ لو ...وَانُ 
يَفْجَدُإِنَّ الاين لَكاؤِيُون. 


ويجوز أن 5 - الخنواصون - ال : 
لايَغلَمون. قلت: وأصل الخرص لظي ل زيستقته, ومن قيل خَرصتُ الل 
والكَوْم إذا حزرتٌ مره. لأنَّالمتزر إِااهوتتقي بن لاإحاطة . وقال الليث: الخريص 
شبه حوض واسع ينفجر إليه الماء من نهر ثم يعود إلى النهر والخريص ممتلى» ويقال 
خريص النهر جانبه. أبو عبيد: المُرَصَ الْسَنانَ: 


عع داه 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو افتعال واختلاق على الظنّ من دون أن 


يستند إلى أساس محكم وأصل متين, وهذا المعنى نا يحصل بعد حصول الظنٌ, معتمداً 
عليه. كخرص النخل والفر. 


وتفسيرها بالكذب ليس على ما ينبغي. 
وأا امعاني المذكورة -كالجائع المقرور, والحلقة, والخليج, والحوض المخصوص, 
والرع: فباعتبار التزلزل والاضطراب والارتعاش وعدم السكون والثبات على حالة 


44 خطم. خرطوم 


وفقدان الاستناد والاعتاد فيها: فإِنَّ الجائع المقرور مرتعش بدنه مضطرب أعضاؤه, 
والحلقة لا تعتمد على أساس لاستدارتها وهي تدور وتتحرّك بمحوّك ماء والخخليج 
ليس له ثبات وسكون كالبحرء وهكذا الحوض الخصوص والقضيب والريح. 


لأَْرِصُون 118/5 


يَخِضُون - 417 / 70 

فيظهر من الآيات أنّ الترْص إِنما يتحقّق بعد حصول الظنٌ وبعد فقدان العلم 
وفي هذه الحالة. 

ولا كان الخرص متصوّراً في حالة فقدان العلم: فهي تدلّ على وهنه وغاية 
ضعفه, وتأسيس أساس المخرص على ميْقي,الجهل والوهم. فهذا الافتعال من أقبح 
الأمور وأوهن الأعبال. ويخالف المثل الفك ر لصحي , وعلى هذا يقول الله عر وجلٌ: 


قيِلَ الحَرَاصُونَ الْذينَ هُم في غَمْرَوَ ساهوة”- ١ه‏ / ٠١‏ 
هئم في هذا الافتعال منهمكون في المََلَهَ ومستقرون في الجهل والتّهو. 
ماه 


خطم , خرطوم : 

مقا -خطم: يدلّ على تقدّم شيء في نُوَ يكون فيه فالمَخاطم: الأنوف, واحدها 
نِم . ورجل أخطم: طويل الأنف. والخطام للبعير سمي بذلك لأنّه يقع على خَطمدء 
ويقال إن الحُطمَة رَعنُ الجبل» فهذا هو الباب. 

وقال في الرباعي : والتُرطوم معروف. والراء زائدة, والأصل فيه الخطم ‏ 

العو - ارتفاع وانتفاخ. والرّعن > الطول]. 

مصبا خرط: خرطتٌ الورق خرطً: حَمنهُ من الأغصان. والحٌرطوم: الأنف. 
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والجمع خراطيم؛ مثل عصفور وعصافير. وقال في الخطم: مثل فلس, من كلّ طائر 
منقاره, ومن كلّ دايّة مقدّم الأتف والفم. 

التهذيب 7 7 ١07‏ قال الليث: المتَطْم من البازي ومن كلّ شيء. منقاره, 
ومن كلّ دابّة خّطمه. مقدّم أنفه وففه. نحو الكلب والبعير. والأخطم: الأسود. 
أبوالعّاس عن ابن الأعرابي: هو من السباع الحَطم والمتُرطوم. ومن الحخازير 
القنطيسة, ومن ذي الجتناح غير الصائد: المنقار. ومن الصائد المنِسَر (كالمنقار). 
الشيباني : الأنوف عل 6ا اعنام انها عنم . 


5 ردّداً) خارطاً. قال 
أبو عبيد: المتروط: الذي يتهؤّر في الأُمؤذ وَبَوكب رأسَه (يضي من غير رويّة) في كلّ 
ما يريد بالجهل وقلة المعرفة بالأمور|. ريطا مثل الكيس مُششرّجٌ (منضمّ) من أدم 
وخِرق . وكذلك خرائط السلطائئوَعباله لهم , ويقال اخروّطً بهم الطريق والسفر: 
إذا مضى وامتدّ. ورجل مخروط الوجه: إذا كان في وجهه طول وكذلك تفروط اللّحية 
إذا كان فيها طول من غير عرض 
للسا خرطم: الخرطوم: الأنف, وقيل مقدّم الأنف, وقيل: ما ضَمٌ الرجلٌ عليه 
المحتكين. أبو زيد: لطم والمتُرطوم ‏ الأنف. سَتَسِمُهُ عَلى الحُرَطُوم , فسره ثعلب 
فقال: يعني الوجه. قال ابن ببيده: وعتدي أنّه الأنف. والمُرطوم للفيل وهو أنفد, 
ويقوم له مقام يده ومقام عنقه, والتُروق فيه لا تنقّذ وما هو وعاء إذا مله الفيل 


1 ا 


من طعام أو ماء أولجَه في فيه. لأنّه قصير العنق لا ينال ماء ولا مَرعئّ. وللتعوضة 
خرطوم. وخَرْطْمَه: صرب خُرطومَه. وخَرطْمَه: عرّج خرطومه. والمُخرنطم: الغضبان 
ا متكي مع رقع رأسه. 


أن كلمة التُرطوم بمعنى الأنف الطويل الممتدٌّ. سواء قلنا نا مأخوذة من مادّة 
الحتطم بمعنى الأنف. والزيادة تدلّ على الطول والامتداد. فإِنَّ زيادة المبنى تدلّ على 
ازيادة المعنى؛ فهي على قُرعول. أو أنّها مأخوذة من الترط على مُعلوم. بمناسبة كون 
المترطوم كالخشبة المقشورة. أو أتها كاليد تقشر بها الأوراق أو لطوها. أو أنهَا 
رباعيّة أصيلة على زنة مُعلول, وخَرطم كدَحْرَج. 

وعلى أيّ صورة فالمُرطوم مظهر التأئف والتكبّر والتظاهر كا في الأنف. 
يقال: أرغم أنوفهم. وبهذه المناسبة ورد في الآية الكريمة: سَتَسِمُه عَلَ الموَطُوم - 
تلا 

أي نجعل على خرطومه علامة يعم أنفة وينكسر تأئّفه ويزول استكباره 
واستعزازه. 

والضمير راجع إلى العتلَ الزنيم الذي كان ذا مال وبنين وإذا يتلى عليه الآيات 
يقول هذه أساطير الأوّلين 

فهو مع استكباره وتأنّفه يجمع المال ويجلب المأكولات كصاحب الخرطوم وهذا 
هو اللطف في التعبير بهذه الكلمة في الآية الشريفة. 


خرق: 


من خَرَقَتّه من باب ضعرب إذا قطعتّه. و. 
المسافة فقيل خرقت الأرض إذا جُبِتها (قطعتها). وخرق الغزالُ والطائر خَرَقاً من 


منه. والجمع خِرّق مثل سِدرّة وسِدّر. 


مقا خرق ‏ أصل واحد وهو مزق الشيء وجؤيه. إلى ذلك يرجع فروعه, 
فيقال خرقت الأرض أي جُبتهاء واخترقت الري الأرضٌ. أي جابَئُها. واممارق: 
تخترقه الرياح. والممّرق المفازة. لأنّ الرياح تخترقها. والخرق: الرجل 
السخيّ كأنّه يتخوّق بالمعروف. والخرق نقيض الرفق, كأنّ الذي يفعله متخرّق 
: خلق الكذب. وريم خَرقاء: لاتدوم في الهبوب على جهة. والحرْقاء: المرأة 
لا تسن عملاً. والمّزقاء من الشاء وغيرها: المثقوبة الأذن. والمزرقة معروفة. ومن 
الباب المرّق وهو التحيّر والدّمَشن. 


والتم 


صحا ‏ خرقت الثوب وخوقسه فاتخرق وتخرّق واخرورق, يقال: في 
خَوْق, وهو في الأصل مصدر. وخَرّقت الأرضٌ: جُبتها. والحترق: الأ 
تتخرّق فبها الرياح, وجمعها خُروق. والتريق: المطممنٌ من الأرض وفيه نبات. 
والمتريق: الري الباردة الشديدة ابوب 
: قطع الشيء على سبيل الفساد من غير تديّر وتفكّرء قال تعاللى: 
ل الخلق هو فعل الشيء بتقدير ورفقء 


على سبيل المرق وباعبار قلع » قيل خَرَقَ الثوب وخرّقه , وخرق المَفاوز واخترق 
والختريق بالمفاوز الواسعة, إمّا لاختراق الريح فيها وإمّا لتخرّقها 
في الفلاة. وخّصٌ المخرق ينخرق في السحاب. وقيل لتقب الأذن إذا توسّع خَؤق» 
وصبيَ أخرق وامرأة خَْقاء: مثقوية الأذن ثقباً واسعاً. وياعتبار ترك التقدير قسيل: 


4 خرق 


رجل أخرقٌ وخَرِىٌ» وامرأة خَرْقاء. وشبّه بها الريج في تعشف (انحراف بلا رويّة) 
مرورها فقيل ريم خرقاء. وخَرِق الغزال إذا لم يحسن أن يدو لتزقه . 


ل ل نا 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو العمل والتصرّف السوء. فينطيق على 
مفاهيم ‏ القطع , والمزق. والشقٌء والطعن, والفرق؛ والثقب, والتجاوز عن الجريان 
والعادة. والاختلاق ‏ باختلاف الموارد. 

فيقال خرق النوب أي شقّها ومرّقها وقطمها. وخرق الأرضّ أي مشى فيها 
بنحو المزق والشدّة وعلى خلاف الجريان الظَبيحيَ والعاديّ. وهذا المعنى محاز ومأخوذ 
من خرق الأرض والتصرّف الس فيه" وخررق/الغزالٌ إذا حصلت له حالة الوحشة 
وانقطع جريان حاله وخرج عَنْ الاعتدال, واخترقتٍ الريم الأرض إذا تجاوزت عن 
حدّ الجريان الطبيعيّ ومزق مَهبّهاء وهكذا سائر المعاني السابقة للمادّة. 

حَقَ إذا رَكبا في السَّفِيبَةِ خَرقَها. قال أُخَرَفتَا تفْرِقَ أخلّها - 7١/1١4‏ 

أي عمل فيها تصرّف سوء من الثقب أو القطع أو الشقّ أو الفرق أو غيرها من 
يوجب الغرق لأهلها. 

نك أن ترق 


الأزض - 07/17 


أي لن تقدر أن تشقّها ومرّقها وتتصيرّف فيها بما يخالف جريانها الطبيعي. 
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أي وتصيرّقوا تصيرّف سوء في البنين والبنات. واختلقوا له بنين وبنات . وتجاوزوا 
عن الجريان الصحيح في أمرهم, وفرّقوهم عن شأنهم وقطعوهم عن سلسلتهم. 


خزن دن 


وهذه اللطائف هي التي أوجبت اختيار هذه المادّة بالتعبير, في مواردها. 


> #0 0ن 


خزن: 


قتل: جعلته في المَخْرّن. وجمعه تَخازن. والميزانة 
مثل المَهْزن والجمع خزائن , وشيء خزين فعيل بمعنى مفعول, وخرّنت السرٌ: كتمته. 
وخَرْنَ الْحم من باب تعب: تغيّرت ريحه, على القلب من خَيْ. 

صحا ‏ خرّنت المالّ واختزنعه: جعلته في النزانة» وخرّنت الس واختزنته: 
كتمته. والمَخرّن: مايخزن فيه الشيء. والخزانة واحدة الخزائن. وَخَزِنَ الحم بالكسر: 
أن مثل خَيْرَ مقلوبٌ منه. 


مصيا ‏ وت و 


مقا خزن: أصل يدل على صيّآنةتالقيء: يقال خَرّنتٌ الدرهم وغيره خَرْناً 
وخزنت السر. 


إيباتء أو إلى الحالة التي أشار إليها بقوله (ع): فرغ ربكم من خلق الخلق والرزق 
والأجل. وقوله تعالى: فَأسقّيناكموةٌ وَما أنمٌ لَهُ يخازنين - قيل معناه حافظين له 
بالشكرء وقيل هو إنمارة إلى ما أنبأ عنه قوله: ري اما لذي تبون أن أنزثقوه 
الآية. والمتّنة جمع الحخازن ‏ وَقالَ م خَرنَتَّا ‏ في صفة النار وصفة الجئّة. وقوله 
تعالى: ولا أقولٌلَكُم ععندي خَرائْنُ الل أي عندي مقدوراته التي منمها الناس, لأنّ 
الختزن ضعربٌ من المنع. وقيل جُوده الواسع وقدرته, وقيل هو قوله: كُن. 


التبذيب 7١8/37‏ قال الليث: خَرّن الشيء يخزئه خَرْنا إذا أحررّه في جزانة, 


نا اخزن 


واختزنه لنفسه . وخزانة الّجل قلبه وخازنه لسانه. والميزانة: إسم المكان الذي يُخزن 
فيه الشيء. والنزانة: عمل الخسازن. قال ابن الأنبار: في - وَلاأقُولُ لَكُمْ عندي 
خَرَائُْ ل: غيوبٌ علم الله التي لا يعلمها إلا الله. وقيل للغيوب: خزائن - لغموضها 
على النّاس واستتارها عنهم. وخزنٌ المال إذا غييه. 


ج #0 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الجمع والضبط في محل ومورد معيّن. وهذا 
المعنى أعم من أن يكون الخزون ماديا أو يكون الخزون جسماتياً أو روحاتياً. كما في 
المال المضبوط في الخيزانة. والعلوم المضبؤظّة/في القلب. والصفاتٍ المخزوئة في النفس. 
وأمَا معاني الحفظ والاستتاز والغيبة.وألكمان والصيانة: فن لوازم هذا الأصل 
وآثاره. وأمّا النقن في اللّحم : تتاف إلى. القلب, أنّإليتن من آثار الضبط والحفظ في 


يفسد وينقن يمعي أيّام حدودة. 


وإن من شي إِلَاعِندَناخَرائُةُ  1١ / ٠6‏ 

فإنَ كلّ ما في الوجود فهو أثر من فيوضاته الرحمائية . وكلّ ما في عالم الإمكان 
فله أصل في مقام الأسماء والصفات الربّاتيّة, وتلك الحقائق والصفات الثابتة الأزليّة 
الواسعة الإ مخازن للفيوضات والتجليات في العوالم. 


قلنا إنّ مراتب الوجود وعوالم التكوين مظاهر رحماتيته وآثار من تجأّيات 


خزرى هه 
رحمته, فالرحمة الحقّة الثابتة اللآهوتيّة خزانة الفيوضات ومبدأها ومنشأها. وأمًا 
التعبير بصيغة اللجمع: فباعتبار كثرة مظاهرها وتنوّع تجاليها في العوالم. 

ولا أقُولُ لَكُم عندي 

فِنٌ الصفات العليا من البّحمة والقدرة والعلم والحياة الأزليّة الأبديّة الواسعة 
غير المتناهية مخصوصة لله ذي الجلال والعظمة والعرّ والجبروت. وليس لأحدٍ ما له من 
الجلال والجمال والاقتدار إلا ما أراد وآى وأعطئ - وَل خَرَائْنُ السّمُواتٍ وَالأْضٍ . 

وَقالَ كُم حَرْئما أليَأتكُم . وَقَالَ كم خَرئتهَا سَلام - 775 8-01/. 

يراد الأفراد الموكّلين المأمورين المدبّرِين من الملائكة في تلك الموالم, أي في 
مقامات الجئّة للمقربين. ومقامات الميخير للميكدين. 

ولا كان أهل الجئّة مؤانسين وتلامينوزوخانتين ونوراتتين: 
عليهم واستقبلتهم بروح وريحان” َلاق أكلبْهُمْ فإِنُّم يكونون مستغرقين 
في الوحشة والظلمة والحيرة والحسرة والجهالة. فتعترض الملائكة عليهم ويقولون: 
أل يأتكم رسلٌ من ريُكم. 


ابّْاله - ١1/١ا8.‏ 


خزى: 


مصبا حر 


من باب علم: ذل وهان. وأخزاء الله : أذله وأهانه. وخزي 
على صيغة الفاعل: المخصلة القبيحة, والجمع 


خّزاية: استحيى » فهو خَرْيان» والمُخزية 
المخزيات وانخازي. 

التهذيب 37/ 6١‏ قال الليث. : السوء. يقال خَزِي الرّجل يتخزئ 
خزياً, والله أخزاه وأقامه على خزيةٍ وعلى تخزاة. يقال من الاك خَزِي خِزياً. ومن 


4 خزي 


الحياء خَزِي خَرَايةً. ويقال خَزِيثُ فلاناً إذا استحبيت منه. ورجل حُزيان وأمرأة 
خَؤْيا: وهو الذي عمل أمراً قبيحاً فاشتدٌ لذلك حياؤه وحّزايته. 

مقا خزو: بالحرف المعتل, أصلان: أحدهما: السياسة. والآخر: الإبعاد. 
فأمًا الأوّل: فقوطم خَُويّه إذا سمه . وأمًا الآخر: فقوهم أخزاه الله أي أبعده و. 
والإسم الحيزي. ومن هذا الباب: قوهم خَزِي الرَجلُ: استحيا من قبح فعله. ٍّ 
فهو خّزيان, وذلك أنه إذا فعل ذلك واستحيا تباعد ونأئ. 


صحا ‏ خزا ‏ خزاه يخزوه خَرُواً: ساسه وقهره. وخَزِي يخزئ خزياً. ذل 
وهان. وقال ابن السكّيت: وقع في بليّة. 


لسا ‏ والززي: السوء. خَرِي الأجَلَ/تخزرئ 
(الفضيحة) فذلٌ بذلك وهان. وقد إِحَرِي يخْر: 
والميزية : البليّة يوقّع فيها. 


فضيحة, والمتّزية 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحالة الحاصلة عقب الابتلاء الشديد وبعد 
نزول البلاء والشدّة والعذاب الألي , من التأئّر والتحيّر واختلال الفكر والتدبير وفساد 


النظم في الحياة وتفرّق التواس. 
وأمًا معاني الذّلَ والمموان والْعد والضيحة والشُوء والممياء: فن لوازم هذا 
الأصل الواحد ومن آثاره | 


وبهذا يظهر الفرق بينها وبين هذه اللّغات ‏ 
ولايخق ما بين النزي والمنزو والخذو من الاشتقاق الأكبر. لتقارب المعاني 


خزى فا 


والألفاظ. فإنَّ المخذو هو الاسترخاء, والخنزو هو القهر وهو في مقابل الحوان. وهما 
متلازمان خارجاً. 

ويدلٌ على هذا الأصل ذكر هذه المادّة بعد النار والعذاب وفي مقام الابتلاء 
والشدّة والعذاب, كما في قوله تعالى: رَبّناإِنّكَ من تُديضِل الناز ققد أخْرَيْتَه .من يأتيد 
عَذَابٌ يخزيه, تُميَوْمَ القيامة يخزيهم . 

وقد ذكرت في مقابل الذلّ والسوء في: فَتتّبع آياتك من قبل أن نَذِلٌ وتخزئ . 
إن الْخِْيّ اليوم والسُوء عَلى الكافرين. 

فيدلٌ على أنّ ممناها الحقيق يخالف الذلّ والكّوء. وكذلك الفضيحة ‏ فلا 
٠ 200001000 000‏ 
تفط إن وَاتقوا الله وَل عحرُونٍ . 
الخزي من أشدّ العذاب أوهوّ أجوّتتنالنار. ويدلٌ عليه ذكره بعد النار 
والعذاب المطلق وفي مقابل العذا لظي :كبا. في قوله.تعالى : يُعَذَّهِم اله بأيديكُم 
ويخزِهم , عذابٌ يزيه لهم في الدّنيا خزيّ وفي الآخِرةٍ عَذابٌ عَظيم . 


فائقوا لله وَلامرُونٍ في ضيفي - 16/قت. 

أي لا تجعلوني مستغرقاً في التحيّر والدهشة وتشئّت الأفكار واختلال النظم, 
وذلك من شدّة التأثّر ومن سوء ما تريدون في حقٌّ ومن قبيح عملكم. 

والمنزي من أشدّ ابتلاء الكمّار والممالة 
أعباهم وإدامة قستهم وضلاهم وكفرهم, يُعَذَّبُون بأنواع من البلاء. حٌ يقعوا في ته 
الحيرة ووادي الدهشة فلا يدرون سبيل النجاة ولا بهتدون رشداً - فَأذاقَهُم الله 
الذي في الحياق الدّنيا - 15/75 


في الدنيا. حيث 


لطت 


نيهم عَذَابَ الي في المياقٍ الدّنيا ولَعذابٌ الآخرة أخزئ  11/141١‏ 


مه خساً 


والتعبير بالإذاقة: إشارة إلى أن 
التعبير يصيغة التدكير كبا في كنم في ال 


ي الدنيا آية من خزي الآخرة. ومثله 
وقريب من هذه المادّة لفظاً ومعنى أب 


خساً: 

مقا خساً: يدل على الإبعاد. يقال خسأتٌ الكلب. وفي القرآن ‏ إِحْسَُوا 
فيها -كيا يقول إيقدوا . 

مفر ‏ خساً: خسأت الكلب خببتأه,أي زجرته مستهيناً به فاتزجر, وذا 
قلت له إخسأء قال تعالى في صفقا الكا ]سبوا فيها. وقال تعالى : كُونُوا قِيرَه 
خَاسئِين. ومنه حْسَأْ البصر . أي إنقبض عن مهانة قال خايئاً وهو خسير. 


التهذيب 481/7 خساً: قال الليث وغيره: تقول سأتٌ الكلب إذا زجرته. 
فقلت إخسا. والخاسئ من الكلاب والخننازير: البَاعَد. وقد خَّسَأْ الكلبٌ يَأ 
خُسوءاً. قال تعالى لليهود: كُونُوا قِرَدَةُ اسئِينَ. أي مذحورين. ويقال: إِخسّأ إليك. 
حُسوءاً. ويقال خَّسَأته فخَسَأ. أي 


صحا ‏ خسأت الكلب 2 


ثاً: طردته. وخَّسَأ الكلبٌُ بنفسه. يتعدّئ ولا 
يتعدّئ, وانخساً ‏ الكلبٌ أيضاً. 

لسا_الخاسئ من الكلاب والختازير والشياطين: البعيد الذي لا يُقرك أن يدنو 
من الإنسان. والخاسئ؛ المطرود. وخَّمَأْ الكل طرده. قال: كالكلب إن قيل له إِخْسَاً 


اخساً 64 


نخسأ أي إن طردته انطرد. وتخاسأ القوم بالحجارة: تراموا بها وكانت بينهم مُخاسَأة. 


مع #06 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الطرد مع الإهانة. وأمًا الإبماد والزجر: 
فن لوازم هذا الأصل وآثاره. 

وأمّا خَّسْء البصر: فهو أيضاً من هذا المعنى, أي الانطراد حين إذ كان النظر 
بصورة التدقيق والتعرّض ولايمكن له إدامة النظر والاعتراض لنفوذ المَنظّر واستحكامه 
وإتقانه. وأمًا الإعياء والكَلّ: فن آثار هذا المعنى أيضاً. 

وبهذا الأصل الثابت يظهر لطفك فعية بها في ابدماء 

مُمٌارجع البعَير 


أي مطروداً مقهوراً في مقابل العظمة والنظم والتدقيق وظهور القدرة التامّة 
والعلم النافذ. 

ْنا مويو 

أي مطرودين عن الرمة والألطف والعُناية الرحماتية والتويجهات الربّائية. 

رَينا أخْرِجْنا منها قن عُدنا فانًا ظايُون. 

قَالَ احستُوا فيها وَلاتُكَلمُو 

أي كونوا في جهتم مطرودين عن النظر والرحمة والألطف. ولا يفيد التكلّم 
والمخاطبة والتوجه إل فلا يستجاب دعاؤكم. 


خايبئين د ١‏ / 30. 


اا 


ولا يخق التناسب لفظأً ومع بين هذه المادّة وبين الخسر والخنسٌ والمنسق. 


7 إْطوو 
ويجمعها امحدوديّة والضعف. 
وا كان استعال المادّة في القرآن في مواردها غير متعدّ: فيعلم أنّ اللّغة 
الفصيحة والأصل فيها هي الأّزوم. 
* * *« 


خسر: 

مصيا ‏ خير في تجارته خّسارة وخَّشراً وحُسراناً. ويتعدى با هسزة فيقال 
أخسرته فيها. وخير خَسراً وحُسراناً أيضاً: هلك. وأخسرت الميزان إخساراً: 
نقصت الوزن. وخسّرته خَسْراً من باب ضعرب: لغة فيه. وخسّرتٌ فلاناً: أبعدته. 
وخسّرته: نسبته إلى الخسران. مث كَدَبتةزدٌا/نِسبته إلى الكذب. ومثله فسّقته 


مقا خسر : أصل واحد يدخ قَالتفضَب ف ذلك اشر والمسران كالكُفر 

والكُفران والقُرق والقُرقان, ويقال خسرت الميزان وأخسرته: إذا نقصقّه. 
التهذيب ١77/17‏ قال الليث: الممسر: النقصان, والممُسران كذلك. والفمل 
حير يخْسَبٌ حُسراناً. ويقال: كته ووزئته فأخسرته أي نقصته. وَإذاكالُوهُم أو 
ووم هُم يرون قال الزجاج: أي ينقصون في الكيل والوزن. ققال ويجوز في 
يخسرون, يقال أخسّرت الميزان وخّسّرته, ولا أعلم أحداً قرأ يخيرون ‏ ويقال 


أخسر الوَجلّ إذا وافق خُسراً في تجارته. والخاير: الذي وْضِعَ في تجارته, وصَفَقَ 
صَفقة خاسرة أي غير مُريحة. وكر كرّة خايرة أي غير نافع . 

الفروق للمسكري 101 الفرق بين الوضيعة والمُسران: أنّ الوضيعة ذهاب 
رأس امال ولا يقال لمن ذهب رأس ماله كلّه قد وضع, والشاهد أنه من الوضع 


سر 5 
وهو خلاف الرفع, والمُسران: ذهاب رأس امال كلّه, ثم كثر حقٌ سمي ذهاب بعض 
رأس المال حُسرانً. وقال تعالى: خَسِروا أَنقْسجُم ‏ لأئهم عدموا الاتتفاع بهاء 


فكأتها هلكت وذهبت أصلاً فلم يقدر منها على شيء. وأصل المُسران في العربية: 
اهلاك. 


اف ا :امن ون للق ونب إلى الإنسان فيقال 


كالصحة والسلامة والمقل. والمان والتا 00 لذي جعله الله تعالى الخسران المبين 
- وقال: الّذِينَ خَِرّوا أنفسهم وأهليهم يوم القيامة ألاذلكَ هو المشُسان اين . 
وكلّ خسران ذكره الله تعالى في القرآن يفهو لهذا المعنى الأخير دون الخنسران 


المتعلّق بالمقنيات الدنيويّة والتجارات البكعرَيدٍ 


أسا حيس خشرا وخسرانا وصار؟ وغساراء خهو نغارة : 
ضَلّ. والحتسار والمتسارة والممتسرى: الصّلال واهلاك. والياء فيه زائدة: الَينَ 
خَيِروا أَنفسَهِم وأهليهم يوم القيامة , يقول: أهلكوها. الفرّاء يقول: غبنوها. ايبن 
الأعرابي: الخاسر الذي ذهب ماله وعقله أي خسرهما. وخَبير التاجر: وُضع في 


تجارته أو غَينء والأوّل هو الأصل. وخَسَرتٌُ الشيء وأخسرته: نقصته. وخَيِرٌ 
يخسّر خُسراناً. والحتشر والمُشران: النقص. 


ل ل ك 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الربح. أي المواضعة في قبال 
المرابحة, وأمًا التقص والضّلال والهلاك والفين: فكلّ واحد منها قد يصدق وينطبق 


8 56 
على بعض الموارد من هذا المعنى, وقد يكون من آثاره أو من أسيابه ومقدّماته 
- بالألحترين أغالا لين صل سكم . 

ويعبّر عن هذا المعنى بالفارسيّة بكلمة (زيان) وهذا ا معنى غير مفهوم الضررء 
فالضرر في مقابل النفع : يِلِكُ لكُم ضرا وَلاتَلْعاً. 
إنّ المتشر نقص كل في مقابل الربح, بخلاف الوضع . 
نّ هذا النوع من النقص قد يكون في المال والأمور المادّية, وقد يكون في 
الأمور النفسيّة والمعنويّة. فأمًا الأوّل: فقد يصدق عليه مفهوم الغين والنقص. وأمًا 
الثاني : فقد ينطبق عليه مفهوم الضّلال واهلاك . 

فالنقص منهوم كلي وأعم من .أن يكوك في مقابل ربح أو في ذات الشيء, وهو 
في مقابل الزيادة ‏ نأتي الأرْض تَنْقصها من أطرافها. 

فحقيقة الران: هي النضنَ اصوصن ومواضعة تامّة في أمر مادي أو معنوي. 
وبهذا يظهر لطف التعبير بهذه المادّة في موارد استعباها في القرآن الكريم . 


قَدغَيرَالّذِينَكدُبوايقاء الو - .10/٠١‏ 


وقلنا 


حَبط عَمَلّهِ وَهُوَفي الآخِرَةِمِنَ الخايرين - 0 / 0. 


وَإن لَْتَفْفِر لَنَاوَتَْجَالَدَكُونَنَمِنَ الخايرين - 70/1. 

المُسرانإنًا هو من جهة نّم قد حُرموا عن وسائل السعادة والقرقٌ والكئال. 
وصُرِفوا عنهاء وما استفادوا منهاء وهي الوصول إلى اللّقاء. وتحصيل الإيهان, وشمول 
الوحمة والمغفرة. 


ومن يَتّخِذٍالشّيطانَ وَليَامِن دون الله ققد خَيِرَ حُسراناًبيناً - 5 / 1١5‏ 
قَدخَيرَ الّذِينَ نوا أولادَهُم سَقَهاً - 5/ .15١‏ 


غير 3 


م روش وات كمه 5 00 
وَيَفْطَُونَ ما أمراف يه أن يُوصَلَوَيُفْسِدُونَ في الأرضٍ أُولئِكَ هُمٌالخايرُ ون 
يقد 


وأرادُوايه كنداقجمَلْنَاهُم الأحْسَرِينَ - ١/2١‏ 


خُدُمالَة وَوَلَدُةإلاًخَساراً - 31/10١‏ 


وَلايَرِيدُ الكافرين كفرهُم إلأخَساراً - 59/70 

وَلايَزِيدُ الظَالِينَإلأخْسَاراً ‏ 47/10 

فالممسران في هذه الموارد من جهة أمور توجب المتسر. كاتّماذ الشيطان ولئاً. 
وقتل الأولاد والأنقس. وقطع الصلة, والإقساد في الأرض, وإظهار الكيد. والاتباع 
تمن هو في المتّسار, والكفر والظلم. فهذ الأُمَوَ-توجب سقوط الإنسان عن مقامه 
المتوقع له. ومواضعتّه وحروميتّه عن السعادة والكبال. 

أوفوا الكَبلَ وَلاَتَكُوئُو| مييق شبحدا؟ - /0١‏ اذا 

وإذا كالُومُمْ أؤْوَرَنُوهُم يخِيرُون - 7م /6. 

وأقيموا الوْنَ بالقِسْطٍ وَلاميرٌ وا الميزان - 0/00 

الإخسار إفعال بمعتى جعل الشيء ذا خسار والمراد لا تجعلوا الميزان والمكيال 
خاسِرَئْن ناقِصّين وخارِججين عن الاعتدال والحقّ وعن إيفاء القدر اللازم . 

والقضر إن الإنُسان لني حُش إلا الّذِينَ آصنوا - 8/1١6‏ 

أي إن من حيث هو وعلى الجريان الطبيعي في حياته الد لفي خسار, إلا 
أن يسير على برنايج الدّين الإلميّ ويعمل على وفق الشريعة الحقّة من الإهان بالله 
فحينئلٍ يستفيد من وجوده ويتحصّل له الريح اللتوقّم مند. 


.11١/11 - أغْرَة‎ 
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أي في الدنيا وفي الآخرة. فالنصب على ئها ظرفا زمان كما في صلّيت يوم 
الجمعة. وأمًا المخسران فنها: فباختلال النظم في حياته الدنيويّة والأأخروية - يَدْعُو 
كَنْ ضََرٌهُ أقربُ يمن 


الّذِينَ خَيرٌوا أنفُتجُم . 

التصب على التشبيه به كا في المنصوب بعد الصفة ‏ الحسنٌ وجهّه ‏ حسنٌّ 
وجهّه. أو بإشراب معنى التعدية ليدلٌ على المبالغة, فكأنّ المعنى -أَنَّهم أخسّروا 
أنفّهم وجعلوها خايرين, ولعلّ بهذه المناسبة يقال خسرت الشيء وأخسزته أي 
نقصته. وأمًا التعبير بالمدّشر دون الإخسار: فإنَّ الظاهر المشاهّد هو خسرانهم» وإن 
كان مبداأ المخسر ومرجعه إلى الاخسار: 


خسف: 


مصيا ‏ حََفَ المكانٌ خَسْفاً من باب ضرب وحُسوفاً أ 


غار في الأرضء 
وخسقّه لله يتعدّى ولا يتعدّى, وخّسَفَ القمرُ: ذهب ضوؤه أو نقص؛ وهو الكسوف 
أيضاً, وقال نعلب: أجود الكلام حَمَفَ القمرُ وكسَفّت الشمسش. وقال أبو حاتم: إذا 
ذهب بعض نور الشمس فهو الكسوف وإذا ذهب جميعه فهو المخسوف. وخٌّسَفت 
العينٌ إذا ذهب ضوؤها. وحَّسَقَتْ عينُ الماء: غارّث, وخسفتها أنا. وأسامَهُ النسف: 
أولاه الذلَّ والهوان (جعله مباشراً). 


مقا خسف: أصل واحد يدل على غموض وءٌّ 
الباب. الشف والمشتف غموض ظاهر الأرض - فَحَسَفْنا ب َيِه لض . 
ومن الباب خسوف القمر. ويقال بغر سيف إذا كُِرَ جيلها (جدارها) فاتهار ولم 


إورء وإليه يرجع فروع 


جه 6د 


يح ماؤها. وانخسفت العين: عميت. والمهزول يسمّى خاسفاً كأنّ لحمه غار ودخل. 

نه بات على المتّشف إذا بات جائعاً. كأنّه غاب عنه ما أراده من طعام. ورَضيّ 
بالحتشف أي الدَّنيّة. ويقال: وقع الناس في أخاسيفٌ من الأرض وهي الليّنة تكاد 
تغمض للينها. وما مل على الباب قوهم للسحاب الذي يأتي بالماء الكثير خسيفٌ. 
كأئّه شه بالبثر التي ذكرناها. وكذلك قوهم في ناقةٍ غزيرة: ناقةٌ 


ن الأصمعيّ: الشف التّقصان. أ 


التهذيب 7 / 1879- 


وكسَقَّتُ: بمعنى. وخُسِفٌ بالرّجل وبالقوم: إذا أخذته الأرض فدخل فيها. وعن ابن 
ف إلحاق الأرض الأولى بالثانية. وعن أبي عمرو: الحتسيف: البثر 
التي تر في الحجارة فلا ينقطع ماؤهاكايزة. وول الليث' الحتشف : سوْوٍخ الأرض بما 
عليهاء تقول: خسف به الأرض, واخنتفي. ابه الأرض, وعين خاسفة: وهي التي 
ققنت حي غابت حدقتها في الرأشَبٍ اد 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدخول والقُؤور بحيث ينمحي أثر 
الغائر. والكسوف أضعف منها. 

والفرق بينها وبين الغور والسيخ: أن القؤْر هو النفوذ والسريان إلى الباطن 
بدقّة ولطف, وبهذا يُطلق على التدقيق. والسيخ هو الورود على المرتبة الأولى, فيقال 
ساخت القوائم والأقدام في الزن 

وأمًا معاني ‏ العمى ارال والجوع وذهاب التور والتقص واطوان وغيرها: 
فعاني مجازيّة ومن آثار الأصل. 
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ويدلٌ على الفرق بين الخسف والكسف والغور والسيخ: موادٌ الكلمات د 
فإِنٌ حرف الخاء حلقيّة والكاف من أقصى اللّسان فوق الحلق. فق 
بالنسبة إلى الكسف. ولا كان لفظ الغور مركّياً من حرف حلقيّة وحرف لينة: فيدلٌ 
على نفوذ دقيق وورود لطيف. وأمّا لفظ 6 فقدّمت السين وأخّرت الناء 
ووسّطت اللينة : فيدلٌ على دخول جز مع الل 0 


وقريب من الحدسف لفظاً ومع ا 


قبل وكهخ لمش والقَمز - 8/10٠‏ . 

والظاهر أن يكون خسوفة التصير.إشارة إلى غبؤوره ورجوعه إلى الشسمس 
وانجذابه فهاء بحيث يكون القمر منحلاً ومندكاً في الشمس. وذلك إذا اختلّ نظام 
العالم المادّيّ الدنيوئ. 


المقام الروحانيّ وانحلال الأقار المستنيرة وفناتها. وبقاء الحقّ المتعال ‏ مالِكِ يَوْمٍ 
الدّين. 

فظهر أنّ المنسوف ليس بعنى ذهاب النور والضياء كا في التفاسير, ولا يجوز 
لنا العدول عن الأصل والحقيقة, والتفسير بوفق الرأي والفهم الحدود. 

والتعبير بقوله تعالى: - بَِقَ البِصَرٌ: إشارة إلى أنّ هذه المعاني بعد نورانيّة 


البصارة. 
عع م 


. فالأخشب الجيل الغليظ. والمتشيب: 


مقا أصل واحد يدلّ على خُشونة وغِا 
السيف الذي بُدِئْ طبعه ولا يكون في هذا الحال إلا خَشناً. وسهم تخشوب و. 


وهو حين يُنحت. وجل فيج أي يط ل عا متي ست 1 


اما و ا أرا أن انافقي في ترك لتقم 
والاستبصار ووعي ما يسمعون من الوحي عمل المُشُب. قال ثمر: الأخشب من 
الجبال: المَئين الغليظ . ويقال عَوِللذ لاتق فيه..وأرض خَشْباء وهي التي كأنّ 
حجارتها منثورة متدانية. والحّئِب: الغليظ الحَِن من كلّ شيء. ورجل حُشِب: 
عاري العظم بادي العصب. ويقال اخشوسشّب الرّجل إذا صار ضُلباً 


الأصمعي: وهو عند الناس: الصّقيل. وإنًا أصله يُرِدَ قبل أن يلين 
وحَشِبتُ اللَِّلَ حَشباً: إذا بريتها ابي الأول ولم تَفوَعْ منه. وهو يخثيب الكلام 


والعمل -إنام كد ول موده 


في جسده صلابة وشدّة عصب. وسيف خشيب ومخشوب وسهم خشيب 
وتخشوب: لما يحكم عمله. وهو من الْحَشْب. وقد خشبئُه. وجاد ما فتق الصيقلٌ 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما استطال وخسُّن. وهو مفهوم كل 
يصدق على الخشن المرتفع من الجبال, وعلى السيف الغليظ الصّلب. وكذلك على 
السهم والرجّل. والأرض المستطيلة الصلبة والجيهة اليابسة. 


وأما التخشّب والاخشيشاب: فن الاشتقاق الانقزاعيّ. 


00 


27 
نّدة على الجدار, لا تلين قلوبهم 
ولا تعثّل عندهم وهم لا يتديّرون ولا يترون ولا يهتدون سبيلاً. 

ولا يخق أن المصداق الأتم من هذا المفهؤم ) هو ما غلظ من الجيدان وما صلب 
من الأغصان, ثم يقاربه السيف اكلم وغيره, 

وأمًا مفهوم الخخلط في قوهم خَشِِبَ الشيء بالشيء. ونسب مذ 
كونه موجباً لرفع الخلوص والصقاء واللطف. 

وأمَا مفهوم الانتقاء والشحذ في قوم سيف خشيبٌ, وخئِيِب السسيفٌ: 
فباعتبار حصول الاستقامة والاستطالة ورفع الاعوجاج والضعف واللَّي في مرتية, 
تشبيهاً بالغصن الصافي المستقيم الصّلب امحكم . 

فظهر اللَطف في التعبير في الآية الكريمة بهذه المادّة دون الغصن وغيره: فإِنّ 
فيها الدلالة على التصلّب والاستطالة وفقد الشعور. وأمًا التقيبد بقوله مسنّدةٌ: ليشار 
بها إلى فقدان الحركة والاختيار والاتكاء بالنفس والقيام ينفسه. 


مع م#0# 


فبلحاظ 
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خُشوعاً: إذا خضع. وحَشَّعَ في صلاته ودعائه: أقبل بقلبه على 
ذلك. وهو مأخوذ من خشعت الأرضٌ إذا سكنت واطمأنت. 


مقا خشع: أصل واحدء يدلّ على التطامن. يقال خَشّع إذا تطامن وطأطأ 
(خفض) رأسه, يخشّع خُشوعاً. وهو قريب المعنى من الخضوع.ء إلا أن الخضوع في 
البدن والإقرار بالاستخذاء (أي التسكين بالانقياد). والخشوعٌ في الصوت والبصدر 
- خَاشِعَةٌ أبْصَارُهُم . قال ابن دُريد: الخاشع: المستكين والرّاكع. يقال اختشع فلان. 
ولا يقال اختشع بصره. ويقال خشع راشي صدره: إذا ألق بزاقاً لزجاً. والمجُشعة: 
قطعة من الأرض قت قد غلبت عليه امول ) يقال قن خاشع : لاطِئ بالأرض. 
ويلدة خاشعة: مُفيرٌة 


الفروق 3 -؟ - الفرق بين المخشوع والنضوع: أنّ النشوع على ما قيل فمل 

كه وأنّه أعظم منه. والخشوع في الكلام خاصّة 
-وَحَشَعَتَ الأضواتٌُ لِلرّحلن - وقيل هما من أفعال القلوب. . وعلد يمعضهم: :أن 
المنشوع لا يكون إلامع خوف اناشع الفشوع له ولا يكون ت تكلّفاً. وهذا يُضاف إلى 
القلب. والخضوع هو التطامن والتطأطو ولا يقتضي أن يكون معه خوف. وهذا 
الايجوز أن يُضاف إلى القلب فيْقالَ خضع قلبه. وقد يجوز أن يخضع الإنسان تكلفاً 


من غير أن يعتقد أنّ امخضوع له فوقه. 

مفر _المنشوع: الضعراعة, وأكثر ما يستعمل الخشوع فيا يوجد على الجوارج. 
والضراعة أكثر ما يستعمل فيا يوجد في القلب. ولذلك قيل : إذا ضعرع القلب خشعت 
الجوارح, وَيَزيدُهُم حُشُوعاً, لين هُمْ في صلاتيم خاشُون . 


7 ست ) 


لساحَمَع يشَعٌ حُشوعاً. واختَمَعَ وعَدَشّع: رمى ببصره نحو الأرض وغضّد 


وخفضٌ صوته. وقوم خُنّع: متخشّعون. وحَشَّعْ بصرٌه: إنكسر. واختشع إذا طأطأ 
صدرّه وتواضع . وقيل: إن الخضوع في البدن: وهو الإقرار بالاستخذاء. والخشوعٌ في 


البدن والصوت والبصصر. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو حالة تحصل من اللينة والوضيعة والقبول 
والأخذ. وهذه الحالة تحّقها في المرتبة الأولى في القلب, ثم تتجلٌ ثانياً في البير 
والسمع» فإّها وسيلتا القبول والتلق . 

وهذا معنى خشوع البصر وخشوع الصوت! أي جعل البصصر والسمع في مقام 
الاتقياد والسليم والحخفض والقبمءوإلتكقالطاعة, وهذا في مقابل حدّة البصعر ورفع 
الصوت الكاشئّين عن الاستكبار والخلاف -وَجَعَلَلَكُم السَّمْعَ والأنْصارَ وَالأَفقدَة 
َلك تَشكُرون . 

وأمًا ا مخصوع: فهو جعل النفس متواضعاً ومطيعاً ومنقاداً ‏ راجع الخضع. 

وبهذا يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين الخنضوع والوضيعة والاطمينان 
والاتقياد والضضرع وغيرها ‏ 

فتفسير النشوع بالتطامن, والاستكانة, والرّكوع, والأرض الغالب عليها 
السهولة, والخوف مع المنضوع, والتطأطؤ, واتكسار البعير, والتواضع , ورمي البصر 
نحو الأرض, وغيرها: كلها إِمَا من باب التفسير باللوازم أو بالآثار, والأصل ما 
قلناهء وليس له لفظ آخر مفرد ليفسّر به. كما في باقي الكلمات. 


وبهذا يظهر لطف التعبير بها في موارد استعباها في الآيات الكريمة. 

أل ين لين آعُوا أن تشع قُلويُم لذكر الله لامك 

ن قلوبهم وتنقاد وتطيع وتسلّم قلوبهم في مقابل ذكر لله المتعال. 
ت الأضواتٌ للوّنمن 001000 


خشوع الأصوات مظهر خشوع القلب فيحصل للصوت خفض ولينة, وله 
يبري إلا على مجرى الاتقياد والتسليم . 
حُشّعاأنْصارُهُم يجخرجون مِنَ الأخداث - 6ه //. 
خاشعةٌ أنْصارُهُم تَهَقهُم ؤلة “لاير 1ء. 
ان يار خَائلقة ) 04 .. 


ا 2 

فيحصل له حالة لينة وخفض وتأئّر وانفعال وقبول وبحبة في قبال تجلٍ العظمة , 
والمراد من الإنزال على الجبل : التوجّه بعظمة كلمات الله العزيز إليه. 

فظهر أنّ خشوع البمعر وخشوع الصوت من آثار حقيقة الخشوع في النقس 
الإنساني, ومن آثاره أيضاً: الرغبة, والرهبة, والحبّة, والانقياد, والأخذ والقسبول, 
والتأّر والانفعال, ودرك العظمة والجلال والجمال. 


7 خثو 


رقمل .بيؤذ واجفَةٌ 


*« ليا * 
خثى: 
مصبا ‏ خشي خشية: خاف: فهو خَّسيان. والمرأة خَشْئ, مثل عُضبان 
ورئما قيل خشيت بمعنى علمت. 


مقا خشى: يدل على خوف ودُعِردٍثم يحمل عليه المجاز, فالخشية: الخوف. 
ورجل خَشِيانُ. وخاشاني فلان فَخشييي أي كنت أشدّ خفيةٌ منه. والجاز قوهم 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المراقبة والوقاية مع الخوفء بأن يُراقب 


أعباله ويد 
ويقابل هذا الممنى: الإهمال والتغافل وعدم المبالاة وترك الاههام والملاحظة 
وعدم صيانة النفس من الخلاف. 


نفسه مع الخوف والملاحظة. 


فا 


وهذا المعنى من لوازم العلم واليقين. وقد ورد: أنَّ من قَقَدَ الخشية لا يكون 
عاماً وإن شَىَ الشّعر بمتشابهات العلم. كبا في -مصباح الشريعة. وبهذه المناسبة قد 
يطلق ويراد منه العلم, كبا في خشِيت بمعنى علِمت. 

فهذه المادّة ليست بعنى العلم. ولا بُعنى الدوف: ويدلٌ عليه قوله تعالى: 
لآ تاق َرَكاوَلاتَئئ فَنّ الخشية قد ذكرت في مقايل الخوف. 

وأيضأً مفهوم الخوف لا يستقيم في كثير من الموارد في الآيات الكرية .كبا في: 

وَتْشى النّاس واثة أَحَقّ أن تحنشاه - 77 / 87. 

كَُولا لَهُ ولا لينلعلّهُ يتَذَكَّ أويخشئ - ا 

فَلاتَْشَوًا النّاسَ 

فلا معنى لخوف النيّ عن الناشى مع أنّدرٍسلول من الله تعالى إليهم . وكذلك 
لامعنى للخوف في أثر القول الليّنتوتسكفاء في الآبة الثالنة فإنَّ النطاب للأنبياء 
والربائين, بعد قوله تعالى: يحكم بها النّيُونَ ‏ فلا اقتضاء لخوفهم المطلق. 

وهكذا في أغلب استعمالات المادّة في الآيات الكرية. 

وأما آية: الذي قَالَ هم الاش إن 
إاناً .إن ذلِكُم الشَيطان يحوَفُ أولياة قلا تحَاقُوهُم وَحَاقُونٍ 9/ 10 

النشي خطاب على المؤمنين, ولم يكن فيهم اقتضاء للخوف. والدوف 

خطاب لأولياء الشيطان من المستضعفين الخائفين لأنفسهم وأمواهم. 

ويدلٌ عليه أيضاً: 


وَاخْشّون - م2174” 


ا أنتَ مُنذِرٌ من يخقَاها كلا/مغ. 
يَشَونَ رُم 


0 
ا تنذِرُ الذين ما 


2ذؤ3 خثي 


ذار من يخاف لا معنى له والمراد إنذار من يلاحظ الأعبال ويراقب 
الأمور والمصالم ويتّقي نفسه مع النوف. 


وأمًا قيد مفهوم التعظيم في معنى المادّة كبا قال بعض: فليس بمستقيم ‏ ولا يصحٌ 


فإنّه لا عظمة ولا قدر للنّاس والأمور الماديّة. ولا سيًا في نظر الأنبياء 
والمقوبين. 


ولايخق أنّ هذه المادّة قريبة من مادّة خشع ‏ لفظأً ومعنع. 


ويدلٌ على الأصل الذي أصثلناءء يزكر في الآيات الشريفة ملازماً للمادّة 


فإنَ الخشية ببعنى اللّحاظ وامراقبة والتوججه مع الخوف: هي التي توجب 


التذكّر والعبرة والإشفاق والخشوع. 

ثم إن الخشية في الجبل (راجع الجبل) في أثر إنزال القرآن عصليه. بمعناها 
فإنّ ملاحظة القرآن والتوجّه إليه مع حالة الخوف والمراقبة إنا يمحصل في 

نتيجة إنزال القرآن ومناسبته. ولا يلائم معنى المخوف: حيث إِنّ أثر نزول القرآن هو 

الملاحظة والمراقبة والانّقاء مع خوف, ومن هذا المعنى يحصل النشوع والتصتدّع, 

لامن الخنوف. 
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البيبت من القصب. والجمع أخصاص. مثل قُفل وأقفال. 
والحاجة. وخصصيه بكذا أَخْصّه خُصوصاًمن باب قعد, وسخّصوصيّة, 
إذا جعلتَهُ له دون غيره. وخصّضْتُه بالتثقيل مبالغة, واختصصته به 


فاختصٌ هو به وتخصّص. وخصٌ الشيء خُصوصاً من باب قعمد: خلاف عمٌّ. فهو 
خاصٌ, واختصّ مثلّه, والناصّة خلاف العامّة, واهاء للتأكيد. 

مقا خصٌ: أصل مطّرد منقاس. وهو يدلّ على القُرجة والدّلمة. فالحتصاصٌ 
القرَج بين الأثاف (أحجار توضع عليها القن ويقال للقسر: بدا من خّصاصة 
السحاب. والختصاصة: الإملاق والتُلملا فْآالخال) وين الباب خصصتٌ فلاناً بشيء 
خَصوصيّة. وهو القياس. لأنّه إذاأفرد وأحد فقد ويم فُرجة يبنه وبين غيره. 
والعموم بخلاف ذلك. واليِصّيصئ: التَصوصِية . 

التبذيب 56١/7‏ قال الليث: الحْصٌ البيت الذي يُسقّف بخشبة على هيئة 
الأرّج (البناء يُبئ طولاً). قلت: جمعه خُصوص وأخصاص. مي حصأ لما فيه من 
الختصاص وهو التفاريج الضيّقة. والختصاصة: الملّة (الثقبة) والحاجة, وأصل ذلك 
من المتصاص. وكلّ خَلَل أو خّرق يكون في مُتخَل أو باب أو سحاب أو بُرقع فهو 
خَصاص. والمتُصوص مصدر قولك هو يخصٌ . وخصّصتٌ التئيء وأخصصمٌه . والخاصٌة: 
الذي اختصصئّه لنفسك. 


#ال# #0 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الاتتساب إلى شيء والتفرّد به دون غيره, 


لقا خصٌ 


يقال كا في الأسان: حَصّه بالشيء يَنْصَه خَصَاً وخُصوصاً وخّصوصيّة وخُصوصيّة, 
والفتح أفصح. وخِصَّيصَى, وخصّصّه وأختصّه: أفرده به دون غيره. 

وأمًا مفهوم الحاجة والفقر والمَلّة: فن لوازم ذلك الأصل, ويمناسبة الحالة 
الخصوصة, وبلحاظ خصوصية في جريان أمور تعيّشه. خارجاً عن الجريان العاديّ 
والجرى العموميّ الطبيعي, وتلك هي حالة المضيقة والفقر. 

وأما القُرجة والتّلمة: فا مراد كلّ مورد من التفاريج يوجب تلك الحالة الخاصّة 
في ذي الفرجة أو ينشأ من تلك الحالة, كالَكّل الموجودة في باب أو مُنخل أو 
غيرهما. فلا يطلق على كلّ فرجة لفظ الحتصاص. بل على خَلّةَ أو خَرقة تتلازم 
الختصاصة. 


وَيُؤئُِونَ عَلَ نميهم لز كآنيماخفاصة - ١‏ /1. 

أي ولو كانت فيهم حَال سرد بهارين خيرهم ومن الذين يؤثرونهم. 

ولا يخ ما في التعبير بالمتصاصة دون الفقر والمضيقة والحاجة وغيرها من 
الأطف. فإنّ الختصاصة أبلغ منها وألطف وأحكم وأشمل. 

وائَمُوا قد لا مُصِيبَنَ لّذِينَ ظلَمُوا مِنْكُم خاصّة - 10/8 

أي لينفرد الظالمون بها وتختص بهم فقط بل تعمهم وغيرهم منكم. 

واه يَختصٌ بر" يشاء  ١6/1‏ 

قلنا إن افتعل يدل على المطاوعة والرغبة والجري على مقتضى الإرادة, قا معنى: 
يخصٌ برحمته من يشاء جرياً على رغبته ومقتضى مشيّته وإرادته. وفي التعبير يهذه 
الصيغة إشارة إلى أن الخصّ بالرّحمة بمقتضى علمه بالصّلاح والاستحقاق. 


فظهر أنّ إطلاق المُصٌ على البيت من قصب أو نحوه: باعتبار ختصاصته. 


خصف قفا 


وكونه مخصوصاً وتحثّراً ومبنيا رفع الحاجة الشخصيّة. ولا يبعد أن يكون على وزن 


خصف: 
مصبا ‏ خَصّف الرَجِلُ نعله خَطْفاً من باب ضعرب. فهو خَّضّاف. وهو فيه 
كرقع الثوب. وامخصف: الأشق. والتضّفة الجلّة من القر, والجمع خصاف مثل رق 


ورقاب. 


مقا-خصف: أصل واحد يدلّ على اجاع شيء إلى شيء. وهو ملّرد مستقيم 
خَضف النعل. وهو أن يُطبّق عليهاملُها. واليخصف: الأشقّ (المتقب) 
والمِخْرَز. ومن الباب الاختصاف. وهو ا أرَيأيَدَلترِيانُ على عورته ورقاً عريضاً أو 
0 . والحتصيفة : الينَ َب يِصَبٌ عليه الحليب. ومن البباب 


الأول جم نشي إل دي مَطَابقة» والثاني جمعُه ليه من غير 
مطابقة . قوم حبل خصيف: فيه سواد وبباض. قال بعض أهل اللّفة: كل ذي لونين 
يجتمعين فهو خصيف. وفرس خّصيف: إذا ارتفع البلّق من بطته إلى جنسيه. ومن 
الباب الحتضّفة وهي الجلّ من القر. 

الاشتقاق 117 والمتصّف: خوص يُسَفٌ (ينسج) ويجعل فيه القر ونحوه. 
وكلٌ لونين يحتمعين فهها خصيق صف انع أخينها حضف وقالوا : أخضفتهاء 
ولا أدري ما صكته. واليخصّف: 9 

صحا ‏ الحتضف: التّفل ذات الطّراق (المخصيفة يُخصف به النعل). وكلٌ طراق 
منها حَضْقّة. والصَفَة: الله التي يُعمل من الخوص للتمر. وخَصَفتٌ النمل: خَرزئّما 
فهي نعل حَصيفٌ. وقوله تعالى: يحصفَانٍ عَلَهما من وَرَقِ الجّة ‏ يقولٌ يُلزقان 


ذ" خصف 


بعضّه ببعض ليسترا به عورتهاء وكذلك الاختصاف. 

لسا _حَصَفَ النعلّ يخصِفها خَضفاً: ظاهر بعضها على بعض وخَر: 
نعل سخّصيف, وكل ما طورق بعضه على بعض ققد خُصف. والمتصّف وال 
نا تخصّف به النعل. والخخصضف: المِنقّبُ والأشق. وقوله: فا زالوا يخصِفونَ 
المَطيّ توافر لتيل حئّى لحقوهم: يعني نّم جعلوا آثار حوافر الخيل على آثار 
أخفاف الإبل فكأئَّهْم طارقوها بها أي خصفوها بها كا تخصف النعل. وخصف 
العُريان على نفسه شيئا يمخصفه: وصله وألزّقه. وفى التغزيل: يحْصفانٍ عَليهما من وَرَقِيٍ 


على بعضء وكذلك الاختصاف. ورجل يخصّف وحٌصّاف: صانعٌ لذلك. والمتَصَقّة 
ف: هي الله التي يكينل فيها ل وكأئها فَمَلُ ببعنى المفعول من الحّشف 


الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جعل قطعة مكان ما انخرق وانتقص من 
النيء وضتها إليه ووصلّها به وإصلاحه. وهذا المعنى قريب من مفهوم الرّقع والحدزز 
والمتشف. إلا أنّ الرقع في الثياب فقط. والمخرز هو النياطة في الجلد. وقد سبق أنّ 
النسف هو الغؤور والورود ‏ فراجعها. 

وأما ارق واللْق: معن الوصل فقط. مطلقاً 

فيظهر التناسب بين هذا الأصل وبين المعاني المستعملة المذكورة. ولابدٌ من 


خصم لغ 


اعتبار الأصل وملاحظة خصوصيّاته في الموارد كلهاء ولا يصحٌ استعبال المطلق فيها 


من دون حفظ المخصوصيّة. 
تأكلا مها بدت ما سَوآمُا وطن عَلَهُها من وَرَقِ ان - ١؟/‏ 


لفدة 

أي فبدت لما سوآت أنفسها ومراتب الضعف والحدوديّة والقصور والصفات 
الظلماتية في ذاتهماء وهذا حين غفلتهها عن الحقّ المتعال وتوبجّهها إلى أنفسهما بأكل من 
الشجرة, فطفقا يُصلحان ما انخرم وما انتقص ويطابقان عليهما من ورق الجنّة الخضرة . 

وهذا هو اللقصود من عورتهماء أي ما كان مستوراً عليهما - راجع السوأة 
والشجرة والورق. 

فظهر لطف التعبير بها دون الرقم ليوز مَاللَضق واللزق. 

وأمًا التسبير بقوله تعالى: يَخْصِفانِ عَلنهم , دون يخصقانها: إشارة إلى أن 
المنظور هو السّتر والتغطية , دون الإزالة وحو السوأة, 
إليه وتحمّق الإخلاص - قَتَابَ 


خصم : 
مقا خصم: أصلان, أحدهما المنازعة . والثاني جانب وعاء. فالأوّل: الخصم 
الذي يخاصم . والذكر والأنثى فيه سواء. والخخصام مصدر خاصَئيُه مخاصّمةٌ وخِصاماً 
وقد يجمع المع على خُصوم. والأصل الثاني: الخُصم جانب الهدل (الجوالق) الذي 
فيه العُروة, ويقال: إن جانب كلّ شيء خُصم . وأخصام | ماضّمّت عليه الأشفار. 
ويمكن أن يجمع بين الأصلين فير إلى معتى واحد. وذلك أنّ جاتب الهدل مائل إلى 


4 خمم 


مصبا التصم: يقع على المفرد وغيره والذكر والأنثى بلفظ واحد. وفي لغة: 
يطابق في التئنية والجمع , ويجمع على خُصوم وخصام. وخّصِم الرجل يخصّم من ياب 
إذا أحكم المخصومة فهو حَصِم وخَّصيم. وخاصمته مخاصمة وخصاماً فخّصَئْته 
أخصّمه من باب قتل : إذا غلبته في الخصومة؛ واختصّم القوم: خاصم بعضهم بعضاً. 

التهذيب 7 / ١65‏ قال الليث: الخصم واحد وجمييع» - وَعَلْ أتاكَتَبأ 
الم فجعله جمعاً لأنّه ّي بالمصدر. وحَصيمُك: الذي يُخاصِمك وجمعد حُضَاء. 
والمصومة: الإسم من التخاصم والاختصام. والخُصم : طرف الراوية الذي بجيال 
الغزلاء (بإزاء مَصبٌ الماء) في مؤخّرها. قال: وطرفها الأعلى هو القٌصم. قلت: خُصم 
كل شيء ناحيته وطرفه من المزادة والفراش وغيرهها. 

صحا ‏ الخصم: معروف ,اوَحَصوْموالتصيم أيضاً: الحتصم, والجمع خُضَاء 
وخاصمت فلاناً فخصمته أخصِحة بَالكت ولا يقال بالضمّ وهو شاد ومنه قراءة 
حمزة - وَهُم يتخِصَحُون, لأنّ ما كان فق كلق قاعلند ففعلته. فإنَّ يفقل يُردٌ منه إلى 
ألم ذلك إذا لم يكن فيه حرف من حروف الحلق من أي باب كان من الصحيح» 
تقول عالمته فعلمته أعلّمه بالضمّ, وفاخرت أفخّره بالفتح لأجل حرف الحلق. 
وأمًا قراءة يَخِصّمون: يُراد يختصمون, فيقلب التاء صاداً. 


*« #* 2 
والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يعم المنازعة والعداوة والجدال» ويعبّر 
عنه في الفارسيّة بكلمة -دُشمني -. 


فإنَّ الفزاع مأخوذ من النزع. ويستعمل في مقام إنكار الحق والمطلوب ويقابله 
الطاعة. 


خف د 

والعداوة مأخوذة من العَدُو والتعدّي وتستعمل في مقام التعدّي والتجاوز إلى 
حقّ الطرف وإرادة السوء وتقابلها الولاية. 

والجدال يستعمل في مقام خصومة يراد المنع عن ظهور الحقّ. 

والمخصومة أعمّ من تلك المعاني ويجوز أن تتحقّق الخصومة من دون أن يحصل 
نزاع أو جدال أو معاداة. 

وبلحاظ هذه الخصوصيّات نرى استعيالَ العدوّ منتسبً إلى الشيطان 1" 
عَدٌُ بين إِنَّه دك مْضِلٌَ بين 

واستعالَ التنازع في مقابل الطاعة : أطيعوا الله ورَسُولَهُ وَلاتَارّعُوا. 
كفي الحقٌ وجادّلوا بالباطل. 
واستعمالٌ الخصومة في مطلق مفهومها. كفي 
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> عذانٍ خَضْمانِ اختصَ اختَصَمُوا في رهم » 
تاخضم إذ تَسَوّرواء إن ذلك لحي تخاصم أهلي 


احم المنافع فيها - وجقا في قلوب الذي او رفور 
8 0 

وَيُشيدٌ لله عل ما في ليه وَهُوَألدُ لخيصام ‏ 701/1 

مصدر من المفاعلة كقتال. أو جمع خّصم كصعاب فيكون التقدير من الميصام. 


0 ا 


4 خضد 


خضد: 

مقا خضد: أصل واحد مطّردء وهو يدلّ على تأ في شيء لين . يقال انخضد 
العود انخضاداً: إذا تت من غير كسر. وخضّدته: ثثّيته. وربمًا زادوا في المعنى فقالوا 
خضدت الشجرةإذا كسرت شوكتهاء ونبات خضيد. والأصل هو الأوّل. لأنّ النضيد 
هو اران الناعم الذي يتثقٌ للينه. 

التهذيب 7 / 47 - قال الليث: المخضد: نزع الشوك عن الشسجر -في يسدر 
تنضود ‏ وهو الذي خُضد شوكه فلا شوك فيه. وإذا كسرتٌ عوداً فلم بن قلت 
خَضّدته فاتخضد. 


: الكسر في الرظأس اليب كالم تبن. سعَضّد الفصن وخير. 
5 أ فهو مخضود وخضيد وقِدٍ انض دَوتخضّد. وخضدت العود فانخضد أي ثثّيته 
فائئتى من غير كسر. أبو زيد: أتحْصَد الود أنخصَآداً وانعط انعطاطاً إذا تن من غير 
كسر تبين. والمتضد: ما تكسر وتراكم من البَرديّ (نبات كالقصب) وسائر الهيدان 
الرطبة. وَالححَضّد: سجر رخو بلا شوك. والحتضد: القطع. وكلّ رطب قضبتّه فقد 
خضدته, وخضدت الشجر: قطعت شوكه؛ فهو خَضيد وتخضود., والحتّضّد: نز 
الشوك من الشجر. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة هو رفع التصلّب والخشونة على سبيل الانعطاف 
والتئثي والانحناء. وهذا المعنى يصدق على تثثي العود. واسترخاء الشجرء ورفع خشونة 
الشوك وتصلبه. وما تكسّر وتراكم من العيدان, وكسر العود إذا لم تُبئه. 


في يسدر تخضود وَطَلْحٍ مْضُود 2100101 

يراد اللّينة والانعطاف والنضارة والانحناء في العيدان وتتّيها بحيث توجب 
نضارة خاصّة وحُسناً وبهاء وجمالاً ومع ذلك فيسهل التناول من القرء ولا يزاحم 
المتناول بالخشونة . 

راجع مادّة سدر. 

ولا يخق أنّ هذه المادّة قريبة لفظأً ومفهوماً من مادّة الحخضم بمعنى القطع. 
والمخضر بمعنى النضارة, والمخضع بمعنى التواضع , والمخضل بمعنى الابتلال والندئ . 

ورب مفهوماً من مادة الانعطاط والتئي والانعطاف. 

» * «* 


خضار: 

مقا خضير: أصل واحد مِستَقي وححَمُولَ عليه . فالحُضرة من الألوان معروفة. 
والتضراء: السماء. للونهاء كبا عمّيت الأرض القبراء. وكتيبة خّضراء, إذا كانت عِليَتهَا 
سواد الحديد. وذلك أنّ كل ما خالف البياض فهو في حي السواد. فلذلك تداخلت 
هذه الصفات, فيسمّى الأسود أخضر, قال تعالى في صفة | 


مُدهامَتانٍ. أي 


سَوداوان. وهذا من الخضيرة, وذلك أن النبات الناعم الرَيّان يُرئ لشدّة خُضرته من 
بُعد أسود. ولذلك سي سواد العراق, لكثرة شجره. والحُضر: قوم سُهُوا بذلك لسواد 
ألوانهم . وأمًا الحديث: إيَاكم وخَضْراء الدّمَن (ما ينبت في الدّمنة والمزبلة) فإنٌ تلك 
الرأة المتشتاء في منبتٍ سُوء. كأئّها شجرة ناضرة في دمنة بغر (مزبلة - سرقين). 
والمفاضرة: بيع الثمار قبل بدو صلاحها وهو منبيّ عنه. 


مصبا ‏ حَضِر اللَونُ خَطَّراً فهو حَطِرٌ مثل تيب. وللذكر أخضر وللأنقن 


44 خضر 


خَضيراء. والجمع خُضْير. وحّضراء الدّمَن: سيت بذلك لفقد صلاحها وخوف فسادها, 
لأنّ ما ينبت في الدّمن: وإن كان ناضيراً لا يكون ثامراً وهو سريع الفساد. ويقال 
للخُضر من النبات واليقول خضيراء. وقوهم ليس في الحتضراوات صدقة: هي جمع 
خضراء مثل حمراء وصفراء. وقياسها أن يقال خُضر, لكنّه غلب فيها جانب الإسمية 
فجمعت جمع الإسم نحو صحراء وصحراوات, فإذا ققدت الوصفيّة 
والحتضر: سمي بذلك كا قال (ص». لأنّه جلس على فروة بتيضاء فاهترّت تحته 
خضاراء, واختلف في نبوّته. وهو بفتح الخاء وكسر الضاد لكنّه خمّف لكثرة الاستعمال 
وم بالخقّف, ونسب إليه فيقال خضريّ. 


تعيّنت الاسمية. 


صحا الحُضرة: لون الأخضر. وإِخِصَّرٌ الذي واخضوضّر. وحَضّرته أناء 


ورا سمّوا الأسود أخضر. واختطيرت آالكإكم إذا جرزته وهو أخضرء ومنه قيل 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو اللّون الأآخضر, والمصداق الأتم منه النبات 
الأخضير, لكئاله في الاخضعرار, وعلى هذا قد يطلق عليه من دون قرينة وبالإطلاق. 

وبمناسبة هذا الأصل الثابت قد يطلق على السماء الحتطعراء. وعلى النعومة 
والطراوة الموجودتين في النبات. وفي اللّون الأخضر. 

وأ إطلاق السّواد والدّهمة في مواردهما: فليس بناسية الاخضعرار, بل بلحاظ 
تراكم الجمعيّة والاستتار بالأشجار والعمارات وغشاية الحركات. 

وأمًا الاختضار: فن الاشتقاق الانتزاعي, وكذلك المُخاضرة. 


5 قي 

وَسَبْعَ سثبُلاتٍ حُطْرٍ وأَخَرَ يايساتٍ اك 

وَيَلتسونَثيابأخُضْ وان سُندُس واسَبرّق - .7١/١18‏ 

كن عَلَ رَفْرفٍ خُظْرٍ - 50 /1. 

انتخاب هذا اللّون لما فيه من الطراوة والبهاء. ويدلٌ عليها أنَّ النبات يحلى 
الطبيعة ومظهرها. وفيه البهاء والجبال والنعومة الجالبة. وهو بهذا الّون ما دام فنيه 
طراوة. وأيضاً أنّ هذا اللُون في حدّ معتدل ليس كالبياض في الحدّة والشكّة. ولا 
كالسواد في الظّلمة. وهو لون تتجلّى فيه مظاهر الطبيعة وآثار طراوتها ونعومتها 


وصقائها. 

وتقرب هذه المادّة من الخضد الال علصا واللّينء ومن الخضع الدالٌ على 
اللي والاعتدال والانقياد. 

قَتُصْبحٌ الأزصُ عخْضَرٌه تالأَخْطَ و ناراً. فأخْربْنا نه خَطِواً. 


تدلّ على الاخضرار الكامل الأتم التوأم مع الطراوة والنعومة. 

فلا يبعد أن نقول إِنّ الطراوة قد جعلت جزءاً من مفهوم هذه المادة. فتدلٌ 
عليها عند إطلاقها . 

«* «* «* 

خضع: 

مصبا ‏ خضع لغرهه يخضعٌ حُضوعاً: ذل واستكان, فهو خاضع. وأخضعه 
الفقر: أذله. والخضوع قريب من المخشوع إلا أنّالخشوع أكثر ما يستعمل في الصوت. 
والخضوع في الأعناق. 


مقا خضع: أصلان, أحدهما: تطامن في الشيء, والآخر جنس من الصوت. 


4 عدج 
فالأوّل: قال الخليل: خضع خضوعاً وهو الذلّ والاستخذاء. واختضع فلان أي تذكل 


وتقاصر. ورجل أخضع وامرأً: : وهما الراضيان بالذلّ. وقال غيره: خضع 


في انق إل لدر. يال رجل أخضع ‏ بي 
المتطامن. قال ابن دُريد: خَضّعْ الزجل وأخطَّعَ: إذا لان كلامه. وأمًا الآخر: فقال 
التفاف الصوت في الحرب وغيرها. قال قوم: الحَيِضّعَة معركة 
أن الأقران يخضع فيها بعض لبعض. وقد عادت الكلمة على هذا القول إلى 
الباب الأوّل. قال أبو عمرو: خضع بطنه خّضيعة أي صوّت. 


صحا الخضوع: التطامن والتواضع يقال خضع واختضع, ٠‏ وأَحْضَعَدي إليك 
الحاجةٌ؛ ورجل حُضّعَة مثال هُمَرة١‏ ١أيخْضّ‏ ككل أحد. . وخضع النجم »أي مال 
لتغيب, وخضع الإنسان حَضْعاً: أَمَآلرَأننة ل الأرض أو دنا منها. وا 
صوت بطن الدابة ولايب منه علب وكوممَلَتَ "لياط خَطعة وللسيوف 
فالمتضعة صوت وقع السياط. والَضّع القطع . والأأخضع: الذي في عنقه خضوع وتطامن 


أنّ الأصل الواحد في هذه |. : هو التواضع مقارناً حالة التسليم . وهذا مرتبة 
فوق التواضع. وعلى هذا يفسّر اللّفظ بالذلٌ والاستكانة, وقد يفسّر بالرضا بالذل, 
وبخضوع الأعناق. وبلين الكلام في المرأة أو الررجل بالنسبة إلى الآخر. ويمغيب النجمء 
وغيرها. والأصل ما قلناه. 


فظهر الفرق بينا وبين الخشوع والوضيعة ‏ راجع النشع. 


خطأ م 

وأمًا المتضعة والمخضيعة بمعنى صوت وقع السوط أو الصوت المسموع من بطن 
الدايّةء أو من مُنب الفرس الجواد. وأمثالها: فهي ما ظهر من المخضوع والانقياد 
والتسليم من يقع عليه السوط أو من عَدو الفرس الجواد. 

فالاعتبار في جميع هذه الموارد: هو إلى جهة التواضع مع التسليم . ويختلف هذا 
المنهوم باختلاف المصاديق والموارد. 

َلاتحْضَغْن بالقَلٍ قَيطمع الذي في قليه مرَضٌ - 56 / 76. 

أي فلا يكن هُنّ بواسطة قوهنَ وفي منطقهنٌ ومذاكراتهنَ حالةٌ خضوع. وهي 
الوضيعة توأماً بالتسليم. بمعنى أن يكون منطقهنٌَ يشعر بالتواضع والتسليم والطاعة 
من دون قصد. 

ولا يخق أنّ هذا النحو من القول كإيداء الزيئة. بل هو أشدٌ وآكد في تحريك 
الثقايلات والطمع , وإن لم يكن حت دحيو 

فهذه الحالة عند مقابلة الأجنبيّ وفي لقائه حرّم وممنوع قاصداً أو غافلاً. 
نَل عَلَِم من الا 

فيصيروا في قبال عظمة الآية ونفوذها خاضعين أي متواضعين مع التسليم. 

ولايخق لطف التعبير بها في الآيسين الكريتين, ولا سيا في مورد اللنساء 
والأعناق. 


أعناقهم كَاخاضعين - 11 /5. 


خطأ: 


التهذيب 17 / 215 لس 
الصواب. ويقال قد خَطِئْتٌ 


نا أخطأ. وأنا خاطئ خِطأ - إن قَتَلّهُم كان 


خم اخطأ 


يخطأ كبياً. وأبو الميثم يقول: خَطِنتُ: لما صنعه عمداً وهو الذنب. وأخطأت: لما 
صتّعه خَطَأ غير عمد وقال الليث: الخطيئة فعيلة وجمعها كان ينبغي أن يكون 
خطائى بهمزتين. فاستثقلوا التقاء همزتين فخقّقوا الآخرة منها ثم جعلوها كاليتامئ. 
مقا والخطاء من هذا [من الخطو ] لأنّه يحاوّزة حدّ الصواب. يقال: أخطأ إذا 

تعدّى الصواب, وخَطِئْ يَخطَأ: إذا أذنت. وهو قياس الباب لأنّه يقرك الوجه الخير. 
مصبا ‏ والمَطَأ: مهموز بفتحتين ضدّ الصواب. ويُقصّر ويد وهو إسم من 
أخطأ فهو مْطِئْ . قال أبو عبيد: 
يُذنب على غير عمد. وقال غيره 
إذا تعمد ملِحْبَيّبمنه فهو خاطئ, وأخطأ إذا أراد الصواب 
| أراد غير الصْو اَم 


قصده أو تعمّده. والتطاء: الذنب 


القروق 141 الفرق بين الإثم والحتطيئة: أنّ التطيئة قد تكون من غير تعمّدء 
ولا يكون الإثم إلا تعمّداً. تمكثر ذلك حثّ سمّيت الذنوب كلها خطايا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يقابل الصواب, ثم إن الخطاء إمَا في 
الحكم. أو في العمل. أو في تعيين المصداق والموضوع. 

والخطاء في الحكم أي في فهمد والعلم به وتعبينه: أشدٌ أثراً وآكد قبحاً, فإنّ 
من التقصير الذي لا يعدّ صاحبه معتذراً ولا يقبل عذر المقصّر. وبعده النطاء في 
المسل: إن العامل لازم له أن يراقب في عمله ويمسنه ويحتاط فيه حت ُصيبء 


خطأ 44 
وبعده الخطاء في الموضوع وتعبينه: وهو أقلٌّ حذوراً وملامة. 

وأمًا التعمّد في عمل قبيح وإرادةٌ فعل مخالف: فلا يعدّ من الخطاء. بل هو 
العصيان. فلا يصدق الخطاء إذا أريد الخلاف والمعصية. 

ويدلّ عليه قوله تعالى: 

ولس عَلِكُم ناح فيا أخطائم يه ولكن ما تَعَّدت قلوبكُم وكانَ اه غَفوراً 
رحبا 0/177. 

فالخطاء يكون في مورد العفو والرحمة. 

وأمًا العصيان والتعمّد بالخلاف: فيحتاج إلى أمور ومؤونة زائدة. 

فظهر أنّ الخطييئة غير الإثم بفإنّ الإثمكبا مر عسبارة عن الشطء والتساح 
0 تعالى: 
فحتمل يهتانا وإقأمبيناً - + / 


فالبهتان بالنسبة إلى رمي الخطيئة, والإثم المبين بالنسبة إلى رمي الإثم. 
وأنها غير الذنب أيضاً. فإنّ الذنب هو ما يقبّح فعله ويتبعه الذمّ والسقاب. 
ويدلٌ عليه قوله تعالى: 
يَا أبانا استَفْقِر لَنا وبا ناكما خاطِئين - 47/17 
17-4 
يراد من الذنوب ما فعلوا في حقّ يوسف وأبيهم من الظّلم والأذئ. وهكذا ما 
فعلت زليخا في حقّ زوجها وفي حقٌ يوسف من سوء النيّة والقول. ثم عبر بالخطاء 
في الأعبال في جريان تلك الأحوال, اعتذاراً وحملاً على الخطاء والاشتباء والشفلة, 


0 خطأ 
بادّعاء أنّ تلك الأعبال لم تكن عن تعمّد على المعصية. 

وأمًا التعبير في الآية الثانية بالجمع المذكّر: فإنٌ المنظور هو الخنطاء من حيث 
هو من دون نظر إلى جهة التأنيث والتذكير, والمراد مطلق من يُخطئ من رجل أو 
امرأة. والمعمول تغليب المذكّر في هذه الموارد. 


ثم إن الغالب من الخطاء: وقوعه في جهة العمل . فإنٌ تشخيص الوظيفة والعلم 
بها في غاية الإشكال, وأغلب الناس من هذه الجهة. ويعملون أعمالاً دون 


.185/17  انأ‎ 


ينا وإن كنا لناظيين - 51/11. 

وَادحُلوا الباب سَجّداً تغفر لك ملكظيئابكٌ - 1١1/0‏ 

وقد يكون في الحكم والعملَ مكاد.فتكون المؤابيذة أشدٌ: 

إِنَّفِرِعَونَ وَهامانَ وجُنودَهًا كاثوا خاطئين ‏ 8/178 . 

:ا خطيئاتهم أَغْرقُوا الاوك 

وَلاطَعام إلاّمِن غِسلِين. لا يأكله إلا الخاطئون - 18/75 

فإئهم كانوا على خطأ في أيام حياتهم وفي تجاري أمورهم وفي برنيج أعياهم 
وأفكارهم. ولا يخقى 
ويوجب الانحراف التام. 

وإذا استعمل من دون قرينة وعلى سبيل الإطلاق: فيُراد هذا النحو من النطأ 
الكل في مطلق جريان الأمور: 

بل من كسب سي أُحاطَتْ 


| النحو من الخطأ الكل يتضمن أتواع الذنوب والآثام, 


خَطِيئهُ فأُولئِكَ أضحابُ الثار - 41/17 . 


لَتَسْنَعا بالناصية ناصِيّة كاؤيّة خاطِئّة - 15/57 

ثمّإِنّ هذه المادّة قريبة من مادّة خطل وختر, لفظأ ومعهى. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في جميع مشتقّات هذه المادّة: هو الذي أصّلناه. وأمًا 
خَطِئ وأخطّأ: فهو من جهة الصيغة واطيئة. 


مصيا ‏ خاطيه مُخاطّبة وخطاباً وهكاالكلام ين متكلّم وسامع . ومنه اشتقاق 


الخطبة بضمّ الناء وكسرها باختلاف معنيين. فيقال في الموعظة خَطّبَ القومّ وعليهم 
من باب قتل. خُطبة؛ وهي قُعلة بُعنى مفعولة نحو نُسخة بمعنى منسوخة, وجمعها 
خُطْب مثل غُرفة وعُرّفء فهو خطيبٌ, والجمع خُطَباء. وخطّب المرأة إلى القوم: إذا 
طلب أن يتزوّج منهم, واختطيهاء والإسم النطبة بالكسر. فهو خاطِب وخَعلَابٍ 
مبالغة, ويه سمي , واختَطّبه القومٌ: دعوه إلى تزويج صاحبتهم. والأخنطب: الصدرد 
ويقال الشقراق. والحتطب: الأمر الشديد يغزل, والجمع خُطوب. والمَطَابية: طائفة . 

مقا خطب: أصلان. أحدهما: الكلام بين اثنين. يقال: خاطيه يُخاطِيه 
خطاباً. واطبة من ذلك. وفي التكاح الطلب أن يزوّج. والمطية : الكلام التخطوب 
بد. ويقال اختطب القومٌ فلانء إذا دَعَوْه إلى تزويج صاحبتهم. والحتطب: الأمر يقع, 
وإمًا سمي بذلك لما يقع فيه من التخاطب والمراجعة. وأمًا الأصل الآخر: فاختلاف 
لونين, الحتطباء: الأتان التي لها خط أسود على متنها. 


4 خطب 

مفر_المتطب وامخاطبة والتخاطب: المراجعة في الكلام. ومنه الحُطبة والمخِطبة, 
وأصل المنطبة: الحالة التي عليها الإنسان إذا خطّب, نحو الجيلسة. والحتطب: الأمر 
العظيم الذي يكثر فيه التخاطب. وفصل المخطاب: ما ينفصل به الأمر من المخطاب. 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحضور والتكلّم في قبال فرد أو أفراد 
فيحتاج إلى قيدين, وهذا المعنى تختلف خصوصيّاته باختلاف الصيغ: فالخاطبة أو 
الخطاب يدلّ على إدامة الحضور والتكلّم. والمنطيب هو الذي من شأنه ذلك وهو 
مقصف به. والمتلب مصدر جرد يدل ٍعلى يلت ذلك معنن . والثطبة قُملة يدل على 
ما يُفمل به كاللقمة والدّة. وا لنطبة-فملة .يدل على نوع خاصٌ من التطب, كالقمدة 
والجلسة. 


وأمًا المعاني الختلفة المذكورة في اللّغات والتفاسير: كالكلام بين المتكلّم 
والسامع , والمراجعة في الكلام. والشأن, والأمر العظيم. والسبب, والحالة المخصوصة. 
وغيرهاء كلها من باب التقريب بمناسبة الموارد. 

وَإذا خاطَبيُم الجاهِلُونَ قاو سلاماً - 10 / 75. 

أي إذا أداموا في الحضور والتكلّم بمقتضى جهالتهم وأفكارهم: فيُظهر عباد 
الرحئن في جوابهم طلب السلامة هم ولأفكارهم, حذراً من إدامة البحث ومن 
الجدال. 

وَلاتُحَاطِئني في الّذِينَ ظلموا - 57/1١‏ 

أي لا تتكلّم عند الحضور والتوبجه بما يرجع إلى طلب خير ورحمة للظالمين. 


ندل 
رَبٌ الشّمواتٍ وَالأرضٍ وَمابَئِئَتُ الدن لاتملكونَ من خطاباً - 14/ /119. 
أي لا هلك أحد من الطاغين أو امتّقين أن يتوججه إليه ويتكلّم معترضاً أو 
طالباً. فإن الأمر يومئئٍ لله وهو مالك يوم الدين. 

وآتيناه الحكمةَ وفَضْلَ الخنطاب - 78/ .5١‏ 

أي وأعطينا داودّ المعارف والحقائق وقدرة الخاطبة المميّزة. فهو على معرفة 
لمكم والمعارف الإخيّة باطناً وعلى تكلم دقيق فاصل حقّ مستدلّ ظاهراً. وهذا كيا 
من عَلَّم لعرآنَ خَلَقَ الانسان عَلَمَهُ التيان . 

فَاخَطْبُك ياسايِريٌ - 1١‏ / 10. 

فَاخَطبكم ا الْرْسَلونَ - 78/73 

قالَ ما خَطبكها قالتالائّشق 77*27 

قالَ ما خَطبكرٌ إذ راودتئخ - 7607759 

الختطب في الأصل مصدر بمعنى الحضور والتكلّم, ثم غلب استعياله بمعنى جريان 
حال شخص مع أفراد أخر. فيستعمل في مورد السؤال عن ذلك الجريان. 

أي ما كيفيّة جريان أمرك وحضورك عند الناس وكلامك معهم؟ وما كيفيّة 
أمركم عند حضور الناس وتكلمكم ومأموريتكم من الله المتعال عليهم؟ وما شأنكنا 
وكيفيّة أمركم في حضوركا في هذا المكان وما تريدان من الناس؟ وما كيفيّة أمركنٌ 
عند الحضور في مجلس زليخا ويوسف وما تكلم 

فظهر الفرق بين الخحتطب والأمر والشأن والحال: فإنّ الحتطب مخصوص بورد 
يكون الأمر بين متكلّم ومستمع, وقد أظهر المتكلّم كلامه وخطابه. وإذا كان ذلك 
الأمر عظياً ومهباً: يتصوّر أنّ المخطب استعمل بمعنى الأمر العظيم. 


44 خط 


فقد انكشف لطف التعبير بهذه المادّة في تلك الموارد. 


وَلاجُناح عَلَيِكُم فها عَرضمٌ يه من خطَبة النّساء - ؟ / 68؟. 
أي على حالة مخصوصة من الحضور والكلام بالنسبة إلى النساء وهي طلب 
التزويج. 


وكانت العرب تتزوّج بهذا النحو. فيقول المرء قاًاً في قريب من مسكن المرأة: 
خِطبُ, وتقول المرأة: نكحٌ, ويقول خُطبٌ فتقول كم -كما في الصحاح واللسان. 


وفي الإسلام اضيفت قيود مبيّنة وشرائط مصيرّحة بخصوصيّات التزويج. حقٌ 
لا ببق إيهام. فتقول المرأة عاقلة مخستارة بإجازة من ولي أمرها ‏ أنكحتٌ نفسي 
لنفسك على المهر المعلوم» ويقول المزةنْقبلت النكاح لنفسي على المهر المعيّن أو 
بألفاظ أخر قريية منها. 

فظهر أن المنطبة عبارة يْنَيحِصونٍ وقكلّم خااص. فيكون من مصاديق الأصل. 


عع داه 


صحا ‏ الخ واحد الُطوط. والخطّ أيضاً موضع باليمامة وهو خط هَجَر 

تنسب إليه الرماح المتَطّيّة. لأئها تحمل من بلاد الهند فتقوم. والمتطٌ خط الزاجر 
1 8 : 

(الكاهن) وهو أن يخْط باصبعه في الرمل ويَزجُّر. وخط بالقلم, أي كتب. وكساء 
مُتطط: فيه خُطوط. والختطوط: الثُور الوحشي اّذي يط الأرض بأطراف أظلافه. 
والِطة: الأرض يختطها الرجل لنفسه وهو أن يُعَلّم عليها علامة بالخطّ ليعلم أنه قد 
اختارها لنفسه ليبنيها داراً. ومنه خِطّط الكوفة والبصرة. واختط الغلام: أي ن 
: عود يط به. والحطّة: الأمر والقصّة؛ يقال جاء في رأسه 


خط 46 


جاء وفي نفسه حاجة قد عزم عليها. وقوهم خُطَة نائية: أي مقصد بعيد. وخ خْطَةٌ: 
خُد خط الاتتصاف. ومعناه أنتف. والمُطّة أيضاً من لط كالنقطة من التّقط. 
والحتطيطّة: الأرض الي ل عُطَر بين أرضينٍ تطورتين. 

مقا : أصل واحد وهو أثر يتدٌ امتداداً. فن ذلك الخنط الذي يمّطَّد 
الكاتب. ومنه الخط الذي يخطه الزاجر. قال تعالى - أو أثارة من عِلمٍ ‏ قالوا هو 
الخطً. ومن الباب النطة الأرض يختطّها المرء لنفسه, لأنّه يكون هناك أثر مدود. 
ومنه خط التمامة وإليه تنسب الرماح الخطّة. ومن الباب المُلّة وهي الحال ويقال 
هو بحُطَدٍ سوء, وذلك أنه أمء قد خط له وعليه. فأمًا الخطيطة: فليس من الباب 
والطاء الثانية زائدة لأئَّا من أخطأ كأنَ المظن أخطأها. وأمًا قوهم ‏ في رأس فلان 
ال قوم إنَا هو خٌطة , فإن كأن كفا فكَانَ أمر يط ويؤئر. 

الجمهرة - ١‏ / 701 خط الت ع يخم َأ إذحَطه بقلم أو غيره. والحتط: 
سيف البحرين وعُمان» وإليه ينسب القَنا لحَطّي . وقال بعض أهل اللغة: بل كلّ سيف 
خط . ويقال في رأس فلان خُطّة أي جهل وإقدام على الأمور. وكلٌ شيء حَظرته فقد 


المت هو الأثر الممتدٌ ولط المستطيل مستقياً أو منكسراً أو منحنياً قصيراً 
أو طويلاً. مكتوباً أو مدوداً بآلة أو طبيعياً؛ عريضاً أو غير عريض. 

فن مصاديقه: الأرض الممتدّة. والبلد الطويل, والأثر الطويل, والخطّ الممتدٌ 
دائرة حول قطعة من الأرض. والخطوط في اللباس كتدّة. والحفر الممتدٌ وظهور 
خط شعر في الهذار. وغيرها. 


35 خطف 


وأما الحطّة: فهو ببعنى ما يط وما يكون مخطوطاً. ومن مصاديقد: ما يط 
وبُراد على ضرر شخص أو نفعه, وما يُخط ويُقصد إليه. وما يُقدّر ويتعيّن في حقٌّ 
شخص من خير أو شرّ» وما يكون على قاعدة ونظم معيّن وخَطٌ معلوم. 

وأمًاالميطة: فبناء نوع ويدلٌ على نوع مخصوص من الخطّ والتخطوط. 

وأمًا الفرق بين الخطّ والكتابة: فإنّ الكتابة بلحاظ الجمع والضبط للمعاني 
والحروف والكلمات والجملات, بخلاف الخطّ فإن النظر فيه إلى نفس المخطوط. 

وَماكُّت مَل من َيه من كتاب ولا خط يتمينك 00 

أي ليس لك سابقة في تعلّم كتاب جامع ومجموعة كافية وقراءته وخطّه 
بيمينك حت توجب الريب والقرةد فيِلفرَا“النازل إليك ‏ إذاً لارتاب المُِطِلون . 

فالتعبير بالمخطً دون الكتابةه َه دق مرتبةٌ وأنزلُ مؤونة. والتصري بالهين 
للتأكيد ولتوضيح المعنى. 


خطف: 

مقا خطف: أصل واحد مطّرد منقاس, وهو استلاب في خقّة. فالمتطف: 
الاستلاب. تقول خَطِفيُه أخطْمّه. وخَطَفتُه أخطِمُه وبرق خاطف لنور الأبصار - 
يَكادُ البرق يَخطّف أبصارهم ‏ والشيطان يخطّف السمع: إذا استرق لمن خلف 
التطفةً. ويقال للشيطان خَطَّاف, وقد جاء هذا الإسم في الحديث. وجمل + 
سريع المر. وتلك السرعة اميق . 

مصبا - خَظِقهِ يحطقّه استلبه بسرعة, وخَطَمّهِ يَخطقُه خَطفاً من 
باب ضيرب: لغة. واختطّف وتَخطّفَ: مثله. والتطفة المرّة. ويقال لما اختطّقه الذئب 


5200-0 


خطف 3 


ونحوه, من حيوآن حيّ: خّطفة, تسمية بذلك. وهو حرام, والممُلّاف: | شّاف. 

مفر_التطف والاختطاف: الاختلاس بالسرعة. ويُتَخطَفُ الناس من حوطم 
- أي يلون ويُسلبون. والمُطّاف للطائر الذي كأنّه يتخطف شيئاً في طيرانه. ويا 
رج به الدلوٌ كأنّه يختطفه. وجمعه خطاطيف, وللحديا تدور عليها البكّرة. 
وباز مخطف: يختطف ما يصيده, وأخطفٌ الحشا ومُختطفه: كأنّه اختُطِف حَشاه 
لضّموره (اال) . 

صحا ‏ الختطف: الاستلاب. وقد خَطِفه يخطّفد, وهي اللغة الجيدة. وفيه لغة 
أخرى حكاها الأخذ . 
قرأ بها يونس في قوله تعالى يِف 


ف وهي لغة قليلة رديّة لا تكاد يعرف وقد 
أبصانزهم . وقرأ الحسن: إلا من خطّف المتطفة 


- يريد اختطف فادغم. وعُفاليب السياع تِييطاظيتّها. والخاطف: الذئب. 


خُطاف, لميجنة (اعَوجَاج 


مع #0 0نم 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجسذب والأخذ دفعة, ويعبّر عنه 
بالفارسيّة بكلمة - رُيودن. ومفاهيم الاجتذاب بسرعة. والاستلاب في ضقّة. 
والاختلاس بسرعة: معاني قريبة من الأصل. 
وبهذا يظهر تطبيقه على المصاديق المذكو, 
كَكَأها حت ين التّماء تخطفه اليد - 61/171 
يَتَخَطَّفَكُم النّاش فآواكُم - 77/8. 


تخافونَ أن 


34 خطف 

إن تع اُدئ مَعك تُتخطّف من أرضنا - 18 / /1. 

يراد الأخذ والجذب والاختلاس بسرعة. 

والفرق بين الحتطف والاختطاف والتخطّف: هو اختلاف الصيغ , إن الافتعال 
يدل على مطاوعة الجرّد. والتفقل يدل على مطاوعة التفعيل. والملحوظ في الجرّد هو 
وقوع برد النسبة, وفي التفعيل هو النسبة وجهة الوقوع إلى المفعول, والمطاوعة هو 
الموافقة والإطاعة من دون إياء وعصيان وتَرّد. 
فالتعبير في الآيتين الكريتين بالتخطف: إشارة إلى جعلهم ذوي قدرة واختيار 
يخطفون بالاختيار والحريّة من دون مانع وإباء. 


لمن خَطِف الحَطقّة فأتبعه كِابير /00 / .٠١‏ 


لهم 


أي من أخذ واسترق كلالي ومطالب كاقامة بسرعة وخفية من الملا الأعلى. 
ثم يتبعه شهاب ثاقب معنوي/تويكَل بها ,ايسترقس/وأخذه باطلاً ومنمحياً وزائلاً. 
فيُطردون ويصيرون مدحورين. 
وتدلٌ الآية الكريمة على أن الشيطان وكلّ روح شيطاني من إنس وجنٌ: فهى 
مدحور وبحروم عن الاطلاع على المعارف والقضايا والأحكام الغيبئة التي هي من 
وراء عالم المادّة وخارجة عن التّماء الدسيا - إِنا ْنَا السّمء الدّنيا بزينة الكواكب 
غظا مكل َئطانٍ ماردٍلا يمعو إلى المَلأ الأعلى ويُقدفون من كل جانب . 


فالشياطين كا أئْهم مدحورون عن السماء الدنيا بواسطة وجود نظم في حركات 
الكواكب والقوى الجاذبة والدافعة بيتها: كذلك مدحورون عن استاع المطالب من الملا 
الأعلى . 


ماع » 


خطو لح 


بين الإجلين. وجمع المفتوح خَطّوات. وجمع المضموم خُطيٌ وشُلُوات مثل شرف 
وعُرْفات. وتخطيته وخطيته إذا خطوت عليه. 

مقا خطو: يدلّ على تعدّي الشيء والذهاب عنه. يقال خطوت أخطو خَطوةٌ. 
والُطوة: ما بين الرّجلين. والحتّطوة: المرّة الواحدة. والخطأ من هذا لأ بحاوزة حدٌ 
الصواب. 

أسا ‏ خَطا خَطوة واحدة وخّطوة واسعة. وهو فسيح المنطا وبعيد الحنطا. 
ومن الجاز: تخطّاه المكروه, وتخطيت إليها بكرو وبين القولين خُطئٌ يسيرة, إذا 
كانا متقاربين. وقرّب الله عليك الممَطوة فَآلْرِف) إلي أهلك. أي المسافة. 

السا-خطا خَطْواً واختطى عاط تعقلوت: مَقْن . والحُطوة: مابين القدمين. 
والجمع حُطئَ وحُطوات وخُطُوات. وَلا تَتَُّوا ملُوَاتٍ الشّيطان ‏ قيل هي طُرقه. 
واختاروا التثقيل لما فيه من الإشباع, وخقّف بعضهم استثقالاً للضمّة مع الواو. وقال 
الفسرّاء: العرب تجمع قُملة من الأسماء على فلات نحو حُجرة وحُجُرات. فرقاً بين 
الإسم والنعت, النعت ينف مثل حلوة وحُلُوات, ولذلك صار التشثقيل الاختيار, 
وبا خُقْف الاسم . ورئما فتح ثانيه فقيل حججرات. وتخطى الناش واختطاهم: ركبهم 
وجاوزهم, وخطوت وتخطيت: بعنى . وأخطَئِتُ غيري: إذا حملته على أن يخطو. ولا 
يقال تخطأت بالمز. 


مم 0ن» 


و 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المشي قَدَما قَدَماً لا لمشي المطلق. ويدلٌ 


00 
عليه مفهوم قُملة للمرّة منه وقّعلة لما يُفقل وسائر مشتقاتها. وأمًا التجاوز والتعدذي 
والذهاب عنه: فن لوازم الأصل. 

يا أيه انين آمنوا لا تتِّعُوا ُُواتٍ الشّيطان ومن يَتَّبْ وات الشّيطان 
نه يَأمْر بالقحشاء والُكّر ‏ 71/174 

كُنُوا مَارَرَهَكُم لله ولا تَّبعواخُطُواتٍ الطّيطان - 1/ 145 

يا أيه الِينَ آمنوا ادخُلوا في السلْم كاقةٌ وَلا صّبِعوا حُطُواتٍ الشّيطان - 1 / 
4 


ونا كان الاتّباع والمني خلف شخص يقتضي أن يسلك مسلكه وأثره في أيّ 
طريق وبأيّ طريق وإى أي طريق وفاكُلْقِمٍ وإلى كلّ جانب قَدَماً فقماً: فكذلك 
الاباع في الأعبال والأخلاق واللْلوكللمَنوي/للشيطان. فإِنٌ انّباعه يسوق إلى 
الضّلال وارتكاب الفحشاء والحذكر والتيدّي إلى ما .حرّم الله والخروج عن طاعة الله 
وصرراطه المستقيم وعن التسليم والطاعة له تعال. 

فطُواته عبارة عن قطعات سيره وسلوكه وجزئيات حركاته وسكونه. وله 
يخفى أنّ أوّل قدم منه هو رؤية النفس والتوجّه إلها وتكبيرها وتجليلها وهذا يخالف 
العبوديّة وعجر الإنسان إلى أيّ واد مظلِم مضل مهلِك. 


كو * * 
خفت: 
مقا أصل واحد وهو إسرار وكتمان, فَالمفْت إسرار التُطى , وتحاقَتَ الّجلانٍ 
- يتخاقتو, 


مصبا ‏ خَفَتَ الصوث خَثْتَا من باب ضترب. ويُصدّى بالباء يقال: خفت 


خفت لذن 


الرجل بصوته إذا لم يرفعه, وخاقّتَ بقراءته مُحافَكَةٌ إذا لم يرفع صوته بها. وخفتٌ 
الزرعٌ ونحوه, إذا مات, فهو خافت. 

صحا حَنخنت الموث طفون : سكن» وهذا قبل للبت : خفت, أي انقطع 
واخافّتة والتخافت: إسرار 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو خفض الصوت إلى حدٌّ يقرب من 
السكوت والإسرارء وهذا المعنى في مقاب 'الجَهَيَفنَ الجهر هو رفع الصوت والإظهار 
بحيث يسمع كلّ أحد يقرب منه علناً. 
أبعم الاعه را جر د / 45ا. 
فانطلقوا وَهُم يَتخاقّتونَ - 74/؟7. 


أي يمنفضون أصواتهم ويخفوتها إسرارا بيهم 
ثم إن كليات الحتقت والمتني والحتّقض متقاربة لفظاً ومعنئ. 


وَلاعَبهَر تصلاتك وَلاتُحَافِتُ بها وابتّغ بين ذلِكَ سَبيلاً - 19 / 1١١‏ 


أي لاينبغي لك أن تتجاوز حدّ الاعتدال والتوسّط من جهة الجهر والإخفات. 

ثم إن لا ينبغي العنوان بلفظ الجهر أو الإخفات والتفصيل بينهها في الصلوات 
كبا في الكتب الفتهيّة. فإنَ العنوانين منهيّان في كلام لله المتعال صعريحاً. وأعجب من 
هذا: الحكم بوجوب كلّ منبا في موارد مستنداً إلى رواية زرارة وهي لا تدلّ على 
الوجوب. مع ما يخالفها من الروايات. 


10 خفض 


فالحقّ حمل الرواية في مورد يقتضي الجهر أو الإخفات على الاستحباب. مع 
أن الرواية مبهمة لاُتبت موضوعاً. بل تدلّ على مطلق الجهر والإخفات في مواردهما 
المقتضية . ولايبعد أيضاً أن يكون مرجع الروايتين له إلى رواية واحدة راجع الصلوة 
والجهر من أبواب الوسائل. 

وأمًا الإخفات في الآيتين الأوليين: فبمناسبة الوحشة والقزح من أهوال يوم 
القيامة , والإخفات أمر طبيعيّ في موارد الوحشة والخوف من سلطان مقتدر. 

وأمَا القشر: فيمناسبة أن الإنسان في عشرة سنين من أُوّل حياته لا يدري 
صلاحه ولا يعلم وظيفته ولا يتوجّه إلى عواقب أموره. فهو غافل جاهل. وهذا 
يناسب أَيَامٍ حياة من ينقضي عمره في هوي ممّبع وأمل طويل وضلال مبين. مضافا 
إلى كون العشر أل عدد من المشراث بويا مها 


ومصنوحو 


مصيا - خض الرجل صوئه فضا من باب طارب: ل يتجهر يه. فض الله 
الكافو: : أهانه. وخفّض الحرفٌ في الإعراب: إذا جعله مكسوراً. 
أي ح: ختنت الخافضةٌ الجارية, فالجارية مخفوضة, ولا يطلق الخفض إِلَّا على الجارية 
دون الغلام. وهو في خفض من العيش: أي سَعٍ وراحة. 

صحا ‏ المتقض: الدّعمة؛ يقال عيش خافض. وهم في خفض من الصيش, 
والمنفض: السير الل وهو ضدّ الرفع. وخفضتٌ الجارية مثل ختنتُ الغلام, 
واختفضّث هي . وحَفْضٌ الصوت: عَضّه. يقال خَنّضِ عليك القولّ أو الأمر. أي 
هَوّن. والانخفاض: الاتحطاط. وله يَْفِضِ من يشاء ويرفع. أي يَضحٌ. 


ضدٌ الرفع. والنفض: الدّعة والَير اللي - واخفيض لما ججناح 


. وخفضت الجارية: 


خفض دكا 


الل فرح عل ليه اشاس ولاجزاة. كان جد توق ا - وفي 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التواضع مقارناً بالعطوفة والرحمة, كا أن 
المنضوع كان تواضعاً مع التسليم. 
ومفهوم الخفض هو مطلق ما يقابل الرفع. سواء كان في مقابل أمر ماديّ أو 
معنويٌ. ويدلٌ على الأصل: البيان والتوطيح/فيآية: وَاحَفِضُ كما بجناح الذُّلّ مِنَ 
الحمة ‏ 77 / 74 - فذكر الذلّ والرحمةاللمبالغة/والبيان. 


وأمًا مفاهيم ‏ الانخطاط ليواي والانقياد: فن آثار ذلك الأصل . 

وأمًا السّعة والدّعة في العيش: فإِنّ ترك القيود والانحطاط في الجهات المادّية 
وتخفيف العلائق الظاهريّة والاتخفاض: يوجب سعة في العيش وخْرَيةٌ 

وأمًاالختن في الجارية: فإنّ لختن أو مرحلة في جريان حياة الجارية, وأو 
تصيرّف في وجودها وجسمها. وهذا أو وسيلة في الأينة والانمخفاض للتهييؤ والاستعداد 
للتميّش المادّي والورود إلى صبراط الانقياد في مقابل الوظائف المريوطة بها. 

ويدلّ على كونه في مقابل الرفع : قوله تعالى : إذا وَقَعَتِ الواقعةٌ ليس لِوَفْعتها 
كاؤِيةٌ خافِضةٌ رافعة ‏ 07 /7. 
في تلك الواقعة من كان من جهة الاعتيارات الدنيويّة والعناوين 
الظاهريّة مرتفعاً ويرتفع من كان من هذه الجهات منخفضاً. فهذه الواقعة توجد 


أي 


1 خف 


تحولاً في الأوضاع ومقامات الأفراد, وتخفض طائفة وترفع آخرين. 

ولايخق أَنَّ هذا الخنفض فيه معنى الرحمة: إذ القيود الاعتباريّة والعناوين 
الظاهريّة غير الحقيقيّة لا أثر ها في عالم الواقع والحقٌ إلا مزيد الحجاب والمستورية. 
ولا تغنى عن الحقّ شيئاً. ولا تثمر إلا تقيداً ومزاحمة وابتلاة. 


ممع » 


مصبا _خَفٌ الشي؛ خَنَا من باب ضدرب وَجِقّة ضدّ نقّل, فهو خَفيف. وحَدّفتُد 
بالتثقيل: جعلته كذلك. وخَفٌ الرجل: طاش. وحَفّ إلى العدوّ حُفوفً: أسرع. وتعيء 
خِفٌء أي خفيف. واستخفٌ الرجلابحق: سهان به. واستّخفٌ قومّه: جملهم على 
الْمِمّة والجهل. وأخفٌ هو: إذا م يكتميتةتها يُتقله. وحُفاف: من أسماء الرجال. 
اممف : الممبوس , وجمعه فاق وَنقََلبَيرَجمفة أخفاف. 
يخالف الَقّل والرزانة. يقال خفٌ الني 
يَنِن خِفّة. وهو خَّفيف وحُفاف. ويقال أخفٌ الرجل. إذا خقّت حاله. وأخفٌ: إذا 
كانت دابته خفيفة. وخفٌ القوم: ارتحلوا. فأمًا الت فن الباب, لأنّ الماشي يِف 
وهو لابسه. وأا لحف (ببعنى الغليظ من الأرض) في الأرض وهو أطول من النعل: 
فإِنّه تشبيه. فأمَا أصوات الكلاب: فيقال لها المَفْخَفّة , وهو قريب من الياب. 


التهذيب 8/17 -خفّ: الف حُفَ البعير وهو مجمع فربينه. ولف ما يليسه 
الإنسان. ورُوي عن النيّ (ص): لا سبق إلا في حُفَ أو صل أو حافِر فالمم 
الإبل هاهناء والحافر اخيل. والتّضْل التّهم اّذي يُرمئ به. وقال الليث: الدِمّة خقّة 
الوزن وجِّة الحال. وخمّة الرجل: طيشه وخقّته في عمله, والفعل من ذلك كله : خف 


خف انا 


يِف خِقّة, فهو خفيف. فإذا كان خفيفٌ القلب متوقّداً فهو حُفاف يُنعت به الرجل, 
كأئّه أخفٌ من النفيف. وكذلك بعير حُفاف. ويقال أخفٌ الرجلٌ: إذا خمّت حاله 
ورقت. وأخفٌ الرجل: إذا كان قليل اللَقَل في سفره أو حخضره. والحُقوف: سشرعة 
السير من المفزل. 


ع #0 


موازينه - 1/1 

والمتفاف جمع خفيف , كالتّقال جمع ثقيل . والميزان ما يعادل في الوزن ليُعرّف 
الوزن والمقدار. وهو الهدل. 

وباعتبار الخ المعنويّة: تستعمل في مورد الرقة وسرعة الحركة وقلّة الني. 
والطيش والجهل والاستهانة والحمق. والأصل ما ذكرناه. 

ومفهوم التخفيف: جعل الشيء ذا خِقّة أي خفيفاً. والاستخفاف: هو طلب 
كوته خفيفاً وإراده. وباقي الصيغ معلومة . 

فَلايحْيّتُ عَنهُم العذابُ ‏ 81/17 

أَدعُوا ربَكُم يقت عَنَا يَؤمامِنَ القذاب - 1١‏ /44. 


التعبير بهذء المادّة دون الرفع وغيره: للمبالغة والتأكيد والشدة في العذاب, فإنّ 


لهذا خق 


التخفيف إذا لم يتيسّر ولم يتحصّل فكيف يتحقّق الرفع . 
فاستخفٌ قَومه - 4 / 04. 

لّذِينَ لايُوقنون ‏ -7/ 50. 

يراد الخقّة المعنويّة , أي الاستهانة والضعف والدناءة. 


عامع بن 


أستَمّر أو ظهر, فهو من الأضداد. وبعضهم 
يجعل حرف الصّلة فارقاً. فيقول: خَف عليه إذا استتر. وخَق له إذا ظهر. فهو خافي 
ون أيذاً ٠‏ ميستى بالمركة غية | طق لق إذا سترته أو أظطهرته دمن يبأب 


اق في مم 
ل النخلة.والحاق: الّ. ويقال للرجل 
أ: إذا لمع. ويكون ذلك في أدنى 
وخفا المطر ألقار من ب 
أخرَجَهن. ويُقرأ على هذا التأويل - إن السَاعَةَ آحيةٌ أكادٌ أخفيها ‏ أظهرها. 


مفر ‏ خَنِ الشيء خُفيةٌ: استقر. قال تعالى ‏ أدعوا ربكم تضرّعاً وخفية, 


توفي والمتواق 


قي 10 


والخفاء: ما يُستر به كالغطاء. وخفيته: أزلت خَّفاه. وذلك إذا أظهرته. وأخفيته 
أوليته حَفاءً. وذلك إذا سترته, ويقابل به الإبداء والإعلان إن تُبدُوا الصّدَقاتٍ 
فنعا هي وإن تُحُْوها ومُوتوها الققراء . وأنا أعلمٌ بم حم وما َلثم بل بدا لم ما 
كانوا يخفون. والاستخقاء: طلب الإخفاء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الإبداء. ويدلّ عليه تقابلهها في 
الآيات الكرية: 

قل إن ُبدواما في أنميكُم أو مخفومي إن تدكا شَيئاً أو تخفوه تحني في تفيبك 
ما اث مبيه, بل بدا لم ماكاثوا يحْفريَ كنابدّت البفضاء من أفواههم وما تُخنى 
صُدورُهم أكيد. 


وإذا كان النظر إلى البدوّ وظهور الأمر بالنسبة إلى شخص فيعبر بكلمة الإعلان. 


وليملّم أن الخفاء غير السنقر والمستوريّة: فإنٌ النظر في الستر إلى كون الثعيء 
تحت ساتر. وليس النظر في الخفاء إِلّا إلى جهة الاختفاء من حيث هو هو ومن دون 
توجّه إلى كونه مستوراً. كا أن النظر في البدوٌ إلى ظهور الشيء من حيث هو هو من 
دون نظر إلى خصوصيّة. 


وأمًا مفهوم الإظهار في المادّة: فهو ضدّ الأصل, ويستعمل في مورد شدّة امفهوم 
وتأكّده الموجب لانعكاس المفهوم. فإنَّ النيء إذا تجاوز حدّه انمكس إلى ضدّه. وفي 
المورد إذا تجاوز النفاء حدّه من جهة الشدّة والتأكّد فقد يصل إلى حدٌّ الإظهار, 
فليس الإظهار من مفاهيم هذه الكلمة, بل من آثار الأصل. كبا أنَّ قوّة البرق من 
شدّة كمونه وانضباطه وتهتعه. ينجلي ويظهر أثره في الخارج , والفار من شدّة التحقّظ 
والتخق في أثر المطر. ينقضي صيره وتحمّله ويخرج من حجره. 

وهذا المعنى يناسب استعبال المادّة بحرف اللام كا لا يخق. 

وَلايَصْرِبنَ بأرجُلهنٌ ليعلَم ماب 

يشير باخفاء الزينة إلى ما يحرم لبي من إبداء الزينة ‏ ولا يبد 
وقلنا إنَّ الإخفاء ضدّ الإبداء.. 


من زينتهنٌ - 051/174 


وسبق في ال حلي : أن الزية "لمعن يكو من :خضو داخ أو يعارض خارجيّ. 
والمراد من الزينة هنا: ما يعلم في أثر الحركة وجلب ضعرب الوّجل منهنٌ؛ من صوت 
الخلخال أو زينة أخرى داخليّة أو الأطوار والمخصوصيّات البدنية. وهذه الجملة آكد 
دلالة وأبلغ في لزوم الحجاب ووجوبه. 


راجع الشعرب والزيئة . 

شَيءٍ في الأرض ولافي التماء - 58/15 
عَلى الله مِنهُم كَي؛ - 5١‏ /17. 

إن تُخفواما في صُدوركُم أو تُبدوه يَغلّنه اله - 14/17 


وَمايخق عَلى الله م 
يَوْمَ هم بارزونٌ لا 


الأعيّ وَماتُني الصُدورٌ  15/5١‏ 
َعلَمُ الشّدّ وَأخى - .7/17١‏ 

يوم تُعوضون لاتق نكم خافيةٌ - 14/14 

فتدلٌ على أنّ البداء والخفاء والسرّ والعّن وما في الظاهر والباطن عند الله 
المتعال وفي قبال علمه متساوية, ولا شيء عنده تعالى خافيةً. ولا يخق عليه شيء» 
وهذه الأمور بالنسبة إليناء فهو تعالى أز أبديّ حيّ حيط قوم ظاهر باطن قريب 
إلى الأشياء من أنفسها. 


خلد: 


مصبا ‏ خلد: خَلَدَ بالمكان 


دن باب أقعد: أقام, وأخلَدَ: مثله. وأخلّد 
وخَلّد إلى كذا: ركن. والمثلد وزان مف نوع ,من الجرذإن خلقت عمياء. 

مقا خلد: أصل واحد يدلّ على الثبات والملازمة . فيقال: خلّد: أقام وأخلّد 
أيضاً. ومنه جنّ المثلد. ويقولون رجل علد ومُحِلِد: إذا أبطأ عنه المشيب. وهو من 
الباب لأنّ الشياب قد لازمه ولازمّ هو الشباب. ويقال أخلّد إلى الأرض: إذا لصق 
بها - ولكتّه حل إلى الأرض . فأمًا قوله تعالى - ولدان مُخْلّدون: فهو من الحُلد. 


وهو البقاء أي لا يموتون. وقال آخرون: من المِلّد وهو جمع خِلّدة وهي القّرط أي 
5 ملازمة للأدُن. والتَلد: البال. 


مُقَدَطون مُشنّفون, وهذا قياس صحيح لأن 
وسمّي بذلك لأنّه مستقر في القلب. 
التهذيب 7 / 177 قال الليث: الخلود البقاء في دار لا يُخْرَج منها والفعل 


يخلّد, وأهل الجنّة خالدون مُلّدون آخر الأبد. وأحَلَد الله أهل الجئّة إخلاداً. 


1 خلد 


والمثلد اسم من أسماء الجينان. وأخلّد فلان إلى كذا وكذا: أي ركن إليه ورضي به 
ويقال خلد إلى الأرض - وهي قليلةٌ ويقال للرجل - إذا بتي سوادٌ رأسه ولميته على 
الكبر: لَه كُْد. قال الفراء في قوله مُلّدون: إّهم على سن واحدة لا يتغيّرٌون . تعلب: 
هن آمياة النفس الوُوع والملّد. وقال الليث: المَلّد البال. يقال: ما يقع ذلك في خَلّدي 
أي في بالي. وقال أبو زيد: البال النفس, فاذاً: التفسيران متقاريان . 

صحا ‏ المُلد: دوام البقاء. تقول خلد الرجل وأخلده الله سبحانه إخلاداً 
تخليداً وقيل لأثافي الصخور خوالد لبقائها بعد دروس الأطلال. 

لسا _الثلد: دوام البقاء في دار لا يخرج منهاء خلد يخلّد خُلداً وخُّلوداً: قي 
وأقام, ودار الحُلد: الآخرة لبقاء أهلها فيها. 

الاشتقاق ١77‏ والمُلود لظو العكر) والمُلود: البقاء. ويقال: أخ لد إلى 
الأرض إذا لصق بها. 


عا هسرع 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الدوام والبقاء. ودوام كلّ ثشيء بحسسيه 
وبمقتضى موضوعه وظرفه. فالدوام في الدنيا وفي هذه الدار الفانية وللأجساد البالية: 
هو طول العمر والمكث الطويل. والدوام في الآخرة وهي دار القرار وللأجسام 
والأرواح المستدية: هو البقاء ما دام تلك الدار باقية, فهي تدلّ على مطلق الدوام 
والبقاء. 

وأمًا الفرق بين الخلود والبقاء والدوام: 


قإِنّ البقاء: هو استدامة حالة سا قتين فصاعداً, ويقابله التفاد. 


والدوام: استمرار البقاء في جميع الأوقات. 


والخلود: استمرار البقاء من وقت مبتدأ معيّن. فهو لزوم مستمر 

في الثار خالِدينَ فيها. أصحابٌ النَارَهُم فيها خالدون. وني القَذابٍ هم 
خالِدون. في جه خاِدونَ. إلا طريق جه خالدينَ فيها أبداً. 

أصحابٌ التةٍ هم فيها خالِدونَ . ففي رَحمة الله هُم فيها خالدون, ب 
الفردوسٌ هُم فيها خالِدونَ , خالدين فيها أبداً نَم فها أزواج . جَنّاتُ تجري يمن 
تحتها الأنهارٌ خالدين فيها أبداً. طب قادخُلوها خايدين . 
باقون على الدوام في جهنم أو في الجنّة. 
د مطلق لدوم والاستمرار من وقت مبتدأ. وإذا أريد الاستمرار الدائم: 
خالديق فجاأبياً. 


عَوآو اا 


أي مستمرون» 


أي استمرّ باقياً ومستنداً إلى الأوكنولتعنمدا إلَجريان الحياة الدنيا. 


على شجَرة ا خلد . أم جَنةُ للد ,م فيها دارٌ الحلد, 


ذُوقواعَذَابَ الخلد. 
لِمَقَرٍ من قَبِِك الخلد . 

الإضافة ببعنى اللام. أي عذاب وشجرة وجنّة ودارٌ للخُلد والخُلود. 

فالخلد في هذه الموارد مستعمل بعناء اللفوي لا الإسمي. فليس مفهوم جنّة 
الثلد عبارة عن الجنّة الي اسمها الُلد. حّى يكون الخلد من أسماء الجنّة. كبا يقال. 

ثم إن الفعل إذا لوحظ من حيث هو: فيعبّر عنه بصيغة الجرّد. وإذا لوحظ من 
بصيغة الإفعال, وإذا كان النظر إلى جهة وقوع 
الفعل وتعلقه بالمقمول: فيعبّر بصيغة التفصيل, كبا في قوله تعالى: ويَطوفٌ 


ولدانٌ دون ١1/5‏ تقل 


لَك خلصٍ 


ثمّإِنّ الخلود في 
والصفات الرذيلة في القلب وصارت ملكة. أو العقائد الحقّة والصفات الحسنة 
الروحانية فيه حيّ تصيرٌ ملكةٌ. وهاتان الحالتان إِنَا تتحصّلان بالممارسة في الأعمال 
طالحة أو صالحة. 


روا وَكَذَّبُوا بآياينا أُولئِكَ أصحابٌ النَارهُم فيها خالدون 61/1 

وَالِّينَ آمنوا وعَيلوا الصَاِاتٍ اوليِكَ أصحابٌ الجن هم فيها خالدون - 
اه 

فالنفس إذا كانت ذات ملكة راسخة متقوّمةٌ بها وحصلت ها صورة خاصّة: 
فهي خالد: هذه الحالة وعلى هذه الصورة: 
اكُم وذوقوا عَذَانَا اكيم تعملون ‏ 14/897 

نا كانَ لله لَِظلمهُم ولكن كانواأنْقُتَهم يتظلمون - 4/1١‏ 

إن اللا يغير مابَِومٍ حق يُير وما بأنفيوِم 3 

ولايخق أنّ التعبير بالخلود في النار أو في العذاب أو في هم . أو في الجنّة أو 
في الفردوس أو في الرحمة: كلّ منها مناسبة أعبال وأمور وصقات مخصوصة. 


#0» > 


خلص: 

مصبا ‏ خص الشيءٌ من التلف خُلوصاً من باب قعد وخلاصاً: سلم ونجا. 
وخلص الماء من الكَدَر: صفا. وخلّصتّه: ميته من غيره. وخُلاصة الشيء: ما صفاء 
مأخوذ من خُلاصة السّئن. وهو ما يُلّق فيه تمر أو سَويق ليَخلّصٌ به من بقايا اللبن. 
وأخلصٌ له العمل. وسورة الإخلاص: قل هو الله أحد. وسورتا الإخلاص: هي مع 


خلصٍ نذا 


قل يا أيه الكافرون. والحًلصاء: موضع . 

مقا -خلص: أصل واحد مُطَرد. وهو تتقية الشيء وتهذيبه. يقولون: خلّصتد 
من كذا وخلّص هو. وخُلاصة السّئن. 

مفر ‏ الخالص كالصافي إلا أن الخالص هو ما زال عنه شّويه بعد أن كان فيه . 
والصافي قد يقال لما لاشوب فيه . ويقال خلّصته فخلص. ويقال: هذا خالص وخالصة 
نحو داهية وراوية - وقالوا ما في بُطونٍ هذه الأنعام خالصةٌ لذكورنا. وخَلّصوا تيا 
- أي انفردوا خالصين عن غيرهم. إن كان مُخلّصاً ‏ وحقيقة الإخلاص التبرئي عن 
كلّ ما دون الله تعالى. 
التهذيب 17/37 - قال الليثِ«ٍخَلَإلشيء خُلوصاً: إذا كان قد نشب 
)مها وسلم. وخَلّص إلى فلان: وص إليه/ ولخلصٌ الشيء خَلاصاً. واللاص 
يكون مصدراً للشيء الخالص. وََقَالَ فلان:.خالصتي وبجُلصاني إذا خلّصَتْ مودتها. 
ويقال هؤلاء خُلصاني وخُلّصائي. وتقول هذا الثيء خالصة لك أي خالص لك 
خاصّة. خالصة لذكورنا أَنّت لأنّه جُعل ما للتأنيث لأنهَا في معنى الجماعة. وأمًا 
إن ردّه على لفظ ماء وقرأه بعضهم: خَاِصٌهُ لذكورنا 
- يعني ما خلص حيّاً. وأمَا قوله: خالصةٌ يوم القيامة ‏ أي خلصت للمؤمنين ولا 
يُشركهم فيها كافر. وأمًا إعراب خالصةٌ: فهو على أنّه خبر بعد خبر, والنصب على 
الحال. كأئك قلت: قل هي ثابدة للمؤمنين مستقرَ في الحسياة الدنيا خالصة يوم 
القيامة. وأمّا قوله: ذكرى الدّار ‏ فقد قرأ بخالصة ذكرى - 
على الإضافة. ومن قرأ بالتنوين جعل الذُكرى بدلاً ‏ أي جعلتاهم لنا خالصين بأن 
جعلناهم يذكّرون بدار الآخرة ويُرهّدون في الدنيا. وقال الليث : الإخلاص: التوحيد 
له خالصاً. ولذلك قيل لسورة قل هو الله: سورة الإخلاص - وقوله: إِنّه ِن عيادنا 


114 خلص 
المُخلّصين ‏ وقرئ المُخلِصين, فالمخلصون: الخستارون. والمُخلِصون الموكّدون. 
والتخليص: التنحية من كل منشّب. 
* * 2# 

والتحقيق : 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو تصفية الشيء وتنقيته عن الشوب والخلط . 
والمثلاصة مُعالة ما يتحصّل من التخليص, 
الشيء وفها يُسقط كالقٌلامة واللالة والقٌّامة ‏ أي يتحصّل من أفعاها. 

والإخلاص فيا إذا كان النظر إلى صدور الفعل ونسبته إلى الفاعل . والتخليص 
فها إذا كان النظر إلى جهة وقوع الفملَتََدٍ إلى المفعول . 


والثاني - وأخلصُوا ديتهم للّه. 
والثالث - لِيَغُْدوا ال تحلِصين لَهُ الدّينَ -على وجه. 


والإخلاص من العبد في مقابل الله عرّ وجلّ: هو إخلاص النيّة من الشوائب 
وتوحيدٌه في التويجه إليه والاتقطاغ عب سواه. 

وأمًا الإخلاص من الله المتعال في مقابل العيد: هو التخليص التكويفي واختيار 
العبد تكويناً من بين سائر العباد على صفات ممتازة واستعداد خاصٌ وصدر منشرح 
يليق بأن يجعل فيه الولاية والرسالة وحقيقة الإمان وأنوار المعرفة, وهذا المعنى هو 
المراد من الآيات الكرية: 


إِنَهُ كان حلصا وَكانَ رَسولانَيَاً - 01/15. 


ِنَم عبادنا الخكصين - 17/11 

إلأعيادك مِنُِم الخلّصين  .5١0/١6‏ 

أي المفتارون تكويناً من جانب الله المتعال. 

ولا يخ أنّ المُخلّص من الخلوص وهو نقاء الذات وصفاؤها ذاتاً ومن حيث 
هي. وبهذا الاعتبار اختيرت هذه المادّة, دون مادّة الاصطفاء والاجتباء والاختيار 
والامتياز وأمثاها. فإِنهُا راجعة إلى جهات خارجيّة وخصوصيّات زائدة على الذات. 

إِنَا أُخلَضْناهُم بحالِصَةٍ ذِكرّى الدارٍ - 17/178. 

أي إِنَا جعلناهم مخلّصين بأمر من الربّ وفيض منه تعالى خالص روحاني غير 
مشوب بخلط. وذلك لتكون ذكرئ في الذأر إلدزيويّة لأهلها. فإنّ العبد افص 
كالمرآة الصافية وهي يَحلى الح والحفيقة لقنا بُعرافة الربٌ المتعال. فكلمة بخالصة, 
ناهم. و >ذكرى إلدآر مفعول لأجله. 

وإطلاق الدار على الدنيا, كما في: فَِعم عُقىَ الدّارء وَهُمِ وء الدّار وَمَن 
تكونٌلَهُ عاقبةٌ الدّار ‏ وهي المنصرف إليها عند الإطلاق. 

وأما الأكرى, فكنا في: إن مُوَإِلّا ذِكر للعالمين , وَما مُوَإِلَاذِكر , وَما أهلكنا 
ين قرية إِلَاَا منَذِرونَ ؤكرئ وماكنًا ظامين - 151 / 109 


إن لا لم يكن الإخلاص من العبد متعلّقا بلله المتعال. حقّ يكون الله مفمولة 
به ويكون في المعنى مُلّصاً: فاستعمل متعلّقً بالدين. فقيل أخلّص الدينٌ للّه. والدين 
3 في جريان الحياة وينقاد له راجع الدين. 


وهذا حقيقة تعلّق الإخلاص بالدين: وَأَخْلصُوا ديئكم لله . فاعبدٍ الله تخيصاً 
لَهُ ادن وادعُوه تُحلِصِينَ لَهُ الدّينَ, دَعَوًا لله تُخِِصينَ لَهُ الدّينَ, وَما أروا إل 


لطنا خلط 


ليتوا الث مُخلصينَ لَهُ الدّين. 

أي جعلوا دينهم خالصاً من الشوائب وصافياً من الأخلاط. وأن يكون جريان 
الأمر لله المتعالي. 

ثم إن الدين على ثلاث مراحل : الاعتقادات المربوطة بالجتان, والأخلاقيّات. 
والأعبال المربوطة بالأركان واللسان. قاخلوص فبها أن تكون متحقّقة على الصحّة 
والواقعيّة من دون شائبة وخليطة زائدة على المتن. 

وهذا معنى الآبة الكريمة: ألا له الدّينُ الخالص ‏ 74 / ؟. فكلا اختلط 
وخرج عن الواقميّة وازداد على المقن والحقيقة : فهو لغير الله وراجع إلى ما دونه تعالى. 

ليا « ليا 

خلط: 

مقا خلط: أصل واحدّ كخالقَلْبابَ لذي قبله. بل هو مُضاد له. تقول 
خلطتٌ الشيء بغيره فاختلّط. ورجل يخلّط أي حَسَنٌ المداخلة للأمور. وخلافه 
المزيّل (اللطيف الظريف). والمتليط: الجاور. والخيلط السهم ينبت عوده على عوج 
فلايزال يتعوّج وإن قوّم. وهذا من الباب لأنّه ليس يخالّط في الاستقامة. 

مصبا ‏ خلطتٌ الشيء بغيره خَلطاً من باب ضدرب: ضممتّه إليه, فاختاّط هو. 
وقد يمكن القبيز بعد ذلك كبا في خلط الحيوانات. وقد لا يكن كخلط المائعات فيكون 
مزجاً. قال المرزوق: أصل الخلط تداخل الأشياء بعضها في بعضء وقد توسّع فيه 
حقّ قيل رجل خليط إذا اختلّط بالناس كشيراً. وا جمع المحُلطاء. ومن هنا قال 
ابن فارس: الختليط الجاور. والخليط الشريك. والخلطة مثل الهشرة وزناً ومعنى. 
لئلطة : إسم من الإختلاط مثل القُرقة من الافتراق. وقد يك بامخالطة عن الجباع . 


خلط فنا 


صحا ‏ خلطتٌ الشيء بغيره خَلطاً قاختاّط, وخالطّه تخالّطة وخلاطاً. واختلّط 
فلان: فسد عقله. والتخليط في الأمر: الإفساد فيه. وقوهم وقصوا في الخليطئ مثل 
الشُمَِهى: أي اختاّط عليهم أمرهم. والتليط المخالط كالنديم المناوم والجتليس الجالس, 
وهو واحد وجمع, وقد يجمع على خُلطاء وخُلّط . ويقال: فلان يخلّط يزيل كما قالوا 
هو راتق فاتق. وخولطً في عقله. 

* «* * 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تداخل الأجزاء وانضمامها من شيئين أو 
أشياء. سواء كانت الأجزاء بعد التداخ لمعيو أو غير معايزة كبا في امتزاج المايعين 
-كاللين والماء. ويسعى مزجاً. 


ثم إِنَ مفهوم الاختلاط يلق تاجتلاف الموضوعات: فف المايعات يسمّى 
امتزاجاً وهو الاختلاط الكامل. وفي الحبوبات تكون الأجزاء متايزة. ويسمى تداخلاً 
وهو اختلاط متوسط. وفي الإنسان تتحمّق بنحو الارتباط الخارجي والمعاشرة 


والمجاورة الخصوصة. 
إن را من الخلّطاء تبغي بعضّهم عَلى بتفض - 1178 16. 
التعبير بالطاء: إشارة إلى بجرّد الارتباط الصوريّ والاختلاط الظاهري من 


دون تحقّق مفهوم الرفاقة والصداقة والعشرة والحبّة بينهم. 


وَيَسألوتَكَ عَن التستامئ ل إصلاح كنم َي وإن تخالطوهم فإخوانكم في 
الدّين ‏ ؟/ .,33١‏ 


ضمير التذكير للتغليب ولظاهر اليتامئ, واليتامى جمع لليتيم واليتيمة معاً. 


ملا خلع 


والتعبير بالإخوان دون الأولاد والأبناء: إشارةً إلى نني التسلّط والولاية والحكومة 
عليهم كما هي في الأبوين بالنسبة إلى أبنائهم فلا يجوز المعاملة والمخالطة هم كمخالطة 
الآباء. والتعبير بالمخالطة: للإشارة إلى أنّ الاختلاط الظاهريّ كاف في المورد. فإِنٌّ 


العشرة الزائدة توجب خسارة عليهم . 


خلع: 

مصبا ‏ خلعتٌ النعلّ وغيرّه خَلعاً: نزعته. وخالمّت المرأةٌ زوجها مُالمة: إذا 
افتدت منه وطَلتها على الفدية فخلمها هو ٍِخَلعاً. والإسم الملع. وهو استعارة من 
خلع اللباس, لأنّكلّ واحد منهما لبان إلآحَو”وخلعت الوالي عن عمله: عزلته. 

مقا خلع: أصل واحد.مُطرِدٍ وحَو مزايلة الشيء الذي كان يُشكّمل به أو 
عليه. تقول خاعتٌ الثوب أَخلَعُه لعا وخَلَم الوالي يخم خَلعاً. وهذا لا يكاد يقال 
إلا في الدون يُنزِل من هو أعلى منه. إلا فليس يقال خَلم الأميُ والتته على بلدٍ كذا. 
ألا ترى أنه نا يقال عرّله. ويقال: طلّق الرجل امرأته. فإن كان ذلك من قبل الرأة 
يقال خالْعتُه وقد اختلمث لأا تفتدي نفسها منه تبذله له. وفي الحديث - 


قشره من رطويته. كما 
يقال فسقتٍ الوْطبة. إذا خرجت من قشرها. ومن الباب خلع الشنبل: إذا صار له 
سَفاً (الشوك), كأنّه خلعه فأخرجه. والتليع: لذي خلعه أهله. والتليع: الذّْب وقد 
خُلع أيّ خَلع. ويقال الخليع: الصائد. ويقال فلان يتخلّع في ممثسيته أي بهآرٌ كأن 
أعضاءه تريد أن تتخلّع والخالع: داء يُصيب البعير. وهو الذي إذا برك لم تقدر على 
أعضاؤه حت سقطت بالأرض. والمتولع: فَرّع 


أن يثور, وذلك إِنِّ كأ 


خلف لطذنا 
يُعتري الفؤاد كالم , وهو قياس الباب, كأنّ الفؤاد قد خُلِع . يقال قد تخالع القوم: 
إذا تقضوا ما كان بينهم من جلف. 

السا جل اندي ءَ يلع خَلعاً واختلّعه: كاعد !1 3 الم ل وسو 
بعضهم بين المتلع ولع . ولع النعلَ والثوب والرداء يخلعُه حا 
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جوده. 


والتحقيق 
الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نزع شيء كان مشتملاً وإزالته وتنحيته . 
والفرق بيتها وبين القلع والنزع: أنَّ القلع: هو النزع من أصل الشيء ويلاحظ في 
مفهومه الجذب. والغزع: هو جذب شو واقنّعدِ من مكان أو من داخل شيم 
آخر. فيعتير في الخلع التنحية والاشئال وقي.القلع الجذب والنزع من الأصل. وفي 
النزع: الجذب وكونه من داخل شي 

إن أنا ريك فَاخلَعْ نمك إِنّكَ بالوادِ اديس - 7١‏ /؟1. 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون الغزع والقلع وما يقاريها. 

ونا كانت الجملة الكريمة في مقام القنرب والسير إلى الله المتعال. والسيرٌ 
الظاهري نا يتحصّل بالأقدام وبوسيلة الأرجل: فيناسب خلع النعل من الؤجل 
ليكون السالك منخلعاً عن العلائق في سلوكه ومتجرّداً عا يتوج إليه في السير 
للتحمّظ , ولتحقّق المنضوع والتذكّل والصفا والخلوص. 


ع 0#0بن» 


خلف: 


مقا خلف: أصول ثلاثة. أحدها أن يجيء شيء بعد ثيء يقوم مقامه. 


1 خلف 


والثاني خلاف قُدَام. والثالث التغيّر. فالأوّل الخّف: هو ما جاء بعد ويقولون هو 
خَلَكُ صدق من أبيه. وخلّف سّوء من أبيه. فإذا لم يذكروا صِدقاً ولا سَوءاً: قالوا 
للجيّد خَلّفَ. وللرديّ خَلفء قال الله تعالى: فخلف مِن غدهم خَلْفٌ . والمليق: 
المخلافة, وإنا سيت خلافة: لأنّ الثاني يجيء بعد الأوّل قائماً مقامه. وتقول فَعدتٌ 
خلاف قلانء أي بعده. والخوالف في رَضُوا بأن يكونوا مَعَ الولف : هنّ النساء, 
لأنّ الرجال يغيبون في حروبهم ومغاوراتهم وتجاراتهم وهنٌ يخم في الببيوت 
وا منازل. ولذلك يقال: الح خُلوف إذا كان الرجال عُيياً والنساء مقيات. ويقولون 
في الدعاء: خلّف الله عليك ‏ أي كان الله تعالى الخليفة عليك لمن فقدت من أب أو 
حميم. وأخلف الله لك أي عرّضك من.إلشيء الذاهب ما يكون يقوم بعده ويخلق. 
والميلفة: نبت ينبت بعد الحشيم. وشن ليب الاستقاء. لأ | 
بعد ذا وذاك بعد هذا. والأصل الأَحَرََخَلكٌ وهو غير قُنَام. يقال هذا خَّلف وهذا 
امي . ومن الباب الإبلف, ايلاح . وسحي بذلك لأنْه يكون 
خلف ما بعده. وأمّا الثالث - فقوهم خَلّف قوة إذا تغيّر, وأخلّفَ. وهو قوله (ص): 
تلوف فم الصائم أطيب عند الله من ري المسك. ومنه المخلاف في الوعد 

ويقال الحتليف: الثوب يبلى وسطه فيُخْرَجٌ البالي منه ثم 
يُلقّق. فيقال خلفتٌ الثوب أخلّفه. وهذا قياس في هذا وفي الباب الأوّل. وأمّا قوطم 
اختلف الناس في كذاء والناش خلفة. أي مُختلفون: فن الباب الأوّلء لأنّ كلّ واحد 


منهم يُنحّي قولّ صاحبه, ويقيم نفسه مقام الذي ناه 

مصبا ‏ خَلَفَ فمٌ الصائم خُلوفاً من باب قعد: تغيّرت ريم وأخلف لغة, وزاد 
في الجمهرة: من صوم أو مرض. وخَلَفَ الطمامٌ: تغيّرت ريحه أو طعمه. وَخَلَّفتٌ 
فلانا على أهله وماله خلافة: صِِرْتُ خليفته, وخَلَفته جئت بعده, واللقةٌ: اسم منه 


خلف لهنا 


كالعدة هيئة القعود. واستخلفته: جعلته خليفة, فخليفة يكون بمعنى فاعل وبعنى 
مفعول, وأما الخليفة يمعنى السلطان الأعظم: قيجوز أن يكون فاعلاً لأنّه خلفٌ من 
قبله أي جاء بعده. ويبوز أن يكون مفعولاً لأنَّ لله تعالى جعله خليفة, أو لأنّه جاء 
به بعد غيره؛ كبا قال: مُوَ الذي جَعلَكُم خَلاِفَ في الأرض. والخليفة: أصله خليف 
بمعنى الفاعل, والهاء مبالغة مثل علامة ونسّابة. ويكون وصفاً للرجل خاصّة؛ ومنهم 
من يجمعه باعتبار الأصل فيقول خلفاء. وهذا الجمع مذكّر. ومنهم من يجمع باعتبار 
اللفظ فيقول الخلائف, ويجوز تذكير العدد وتأنيئه في هذا الجمع , فيقال ثلاثة خلائف 
وثلاث خلائف. وهما لغتان فصيحتان. وهذا خليفة آخر بالتذكير. ومنهم من يقول 
خليفة أخرى بالتأنيث , والوجه الأوّل. واستخلفته: جعلته خليفة, وأخلَفٌ الله عليك 
مالك وأَخلفٌ لك مالك وأخلّفٌ لك بخير: وَمَتتيحَزِف الحرف فيقال أخلّف الله عليك 
ولك خيراً. والإسم التلف. وأخلف الرجلوعده! وهو مختصٌ بالاستقبال, والمُلف 
أسم مته. الرجل الشيء ركد َك ولف حل القوم : قعد عنهم ولم يذهب 
معهم. وخالَفْته مخالفة وخِلافاً. وتخالف القوم واختلفوا 
خلاف ما ذهب إليه الآخر. وهو ضدّ الاثفاق, والإسم الُلف. 


مفر ‏ وخَلّف: ضدّ تقدّم وسَلّف. والمتأخّر: لقصور منزلته يقال له خَلْف, 
وهذا قيل المتلف الرديء والمتأخّر. وخَلّف خَلاقَة: فد فهو خالِفٌ أي رديء 
أحمق. والاختلاف والخالفة: أن يأخذ كلّ واحد طريقاً غير طريق الآخر في حاله أو 
قوله, والميلاف أعمّ من الضدّ لأنّكلّ ضدّين مختلفان. وليس كل مختلفينٍ ضدّين. 

الاشتقاق 177 خَلَّتٌ صالح وَخَلَفُ سوء. وكلامٌ خَلّف: إذا كان خَطَاً 
والمُلوف: تقيّر فم الإنسان من صوم أو جوع. والُلوف: الحيّ يغزو رجاهُم ويبق 
النساء. والليف: الطريق في الرمل . والمُخلف: الذي يحمل الدلو من البثر إلى حوض 


فنا خلف 


كه بعد شر 


الإيل, والذي يستتي من بعد فيجيء بالماء إلى الحيّ. وخليفة الشجر. 
والخالفة: آخر عمود من أعمدة المخباء. وأخلّف الرجل موعده إخلاقاً. 
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والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل القُدَام والاستقبال. أي ما يكون 
على ظهر شيء ووراءه. وهذا المعنى إِمَا من جهة الزمان أو من جهة المكان أو الكيفية. 

فالأوّل -كا في مفهوم الف الصّدق, والمتليفة ‏ فيعتبر فيه التأخّر الزماني 
ووقوع شيء عقيب شيء آخر زماناً. 

والثاني - يعتير فيه التأخّر ذخان كنا كبا يقع خلف شيء وظهره مكاناً. 
كالتخلف في القعود والذهاب والقيأم 

والثالت - يعتبر فيه التأحَروَالتعقب قي "آلكيفية"'والوصف والنصوصيّة . كما في 
تغيّر ري الفم وطعمه وتخلّفِ الرجل عن أببه في خصوصيّات أخلاقه وكيفهات 
سلوكه, واللف والاختلاف في العقيدة والنظر والفكر والطريقة. 

فيلاحظ في جميع هذه المعاني: جهة التعقّب والوقوع في التلف والظّهر. وهذه 
الخصوصيّة هي الفارقة بينها وبين الظهر والعقب والتأخّر والتغيّر والتعوّض والتقدّم 
والتسلف وغيرهاء فيلاحظ في كلّ منها خصوصيّة ممتازة. 

ثمإِنٌ الحخلف تقابله: كلمةٌ ما بين الأيدي كما في الآيات الكرية: 
وَمِن خَلفه. يلم مابَينَ أيديهم وما خَلفهُم , وجعَلنا ين بين أيديهم سَدََومِن خَلفهم 
سَدَاً, تكالاً يما بين يدها وَمَاخَلْقَها. 


وهذه الكلمة في هذه الموارد بمعناها الإسميّ, ولا يبعد أن تكون في الأصل 


خلف أانقًا 


مصدراً ثم جعل بكثرة الاستعمال وللدلالة على المبالفة: إسمً يقابل مفهوم ‏ بين 
الأيدي. 


وقد يلاحظ مفهوم المصدريّة والإسمية معاً. قريب من الوصفية, كما في: فَخَلَتَ 
مِنْ بَعْدِهِم خَلْفٌ أضاعوا الصّلاةً - 54/14 


وأا الحتلّف كالحسّن: فصفة بعنى ذات متّصفة بكوتها متأ 


السابق, فيعتبر فيه مفهوم الوصفيّة ؛ ويفهم من كون 3 : 
وتشابههها في المفهوم والخصوصية التي للأوّل, ولعلّ إلى هذا المعنى يرجع قوهم: بأنّ 
اللف بالسكون يستعمل في الأشرار, والمملّف في الأخيار فإنّهِ امتّصف بحسن الحلْفيّة. 


بة: فهو كالتّف صفة إلا انار نتسب إلى الله المتعال فيراد مه 
وهذا المعنى مل أشرف الأوصاف الروحاتية وأعلى المقامات 
الرباية. ولا يتصوّر مقام أعلى وأمصبكَ مئك. وإليه يشمار في الآيات الكرية : إن جاعِلٌ 
في الأرْضٍ خَليفَةٌ ‏ ؟ / ."١‏ 


نا جعَلناكٌ خَليقَةَ في الأرض - 51/178 


وفي الزيارات الواردة: السلامٌ عليك يا خليفة لله في أرضه. 

فإنٌ الخليفة في الله عرّ وجل هو مُظهر صفاته ويجلى أسمائه ومصداق من علّمه 
الأسماء كلها . 

وجمع الخليفة: الحلائف مثل كريمة وكرائم. وجمع الحتليف: الخلفاء مثل شريف 
وشُرّفاء. والتاء في الخليفة للمبالغة كبا في الَلامة, فهو أدل على مفهومه من لليف 
لتلاتف يدلّ على وصف زائد وتأكيد وتثبيت أزيد من الخلفاء. 


بوجود التاء كيا أنّ 


جَعَلَكُم خَلائف , جعَلْنَاكُم خَلائفٌ , وجَعلناهُم خَلائفَ . 


114 خلف 


وهم الذين ثبتت الْمَلفيّة في حقّهم. وأنهُم خلائف زماناً وكيفيةٌ من السابقين. 
وليس كذلك الملّفاء: إذ يجعلكم خُلَفَاء . ويجعلكم خُلَفاء . 


وأمَا المتوالف: فهو جمع الخالفة. وليس في معناه إلا مجرّد الَلفيّة أي كونهم 
واقعين بعد جماعة وفي ورائهم ظاهراً: رَضُوا بأن يكونوا مَمَالحَوالف - 407/4 . 


أي جعل الله الوعد والموعد وَالعهكواميعأد فيا بين أيديه مستقبلاً إليه ومتوجهاً 
وناظرا إليه ولا يخلفه, أي يجمله ورَاءموَخَلعهبَنيتركه ويُعرض عنه. 

وأمًا الاختلاف: فهو يدلّ على صدور التخلّف على وجه الطُوع. أي اختيار 
التخلف والموافقة في المدلف من دون حصول إباء ومتع: واختلاف اليل والمْارٍ. 
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واختلاقٌ ألسنتكم , مُخْتلفٌ ألواتها . لف قول تُختيف , مختلفاً كله . هم فيه مُحتلفون ٠,‏ 
لازالو مُختيفين . 
يقال أخلفه فاختلّفت. أي فصار ذا خَلْف وفي خَلّف. والاختلاف في مقابل 


الاستواء والائفاق, واختلفوا أي صاروا خارجين عن الاستواء ووقعوا متأخّرين 
ومتخلّفين. والمعنى: ومن آياته تعالى ‏ عدم الاستواء والاتحاد بين الليل والنبار 
والألستة, بل أتا صارت متأخرة ومتخلّفة عنه. وهكذا التخلّف في الألوان وغيرها. 


وَماكانَ الاش إِلَاأمّة واحدة فاختلفوا - .16/1١‏ 


خلف كلا 
ولا تكونوا كالِّينَ تَقَّدّقوا واختلفوا ين بَعدِ ماجاءَهُم البيّدات  ١١6/17‏ 
أي تأخروا وصاروا خلفٌ الوحدة والبيّنات, فتخلّفوا عنها. 


فظهر أنّ حقيقة الاختلاف: هو التخلّف وصيرورة الشيء متأخراً وحّ 
أو أمر آخرء والتغيّر من لوازم تلك الحقيقة. 


وَلَوكانَ من عند غَير لله لََجَدوا فيه اختلافاً كثيراً - ؛ / 81 . 


أي تأخراً وتعمباً كثيراً وانحطاطاً حسوساً عن البلاغة والفصاحة والكمال. 
وليس المنظور المغايّرة والتناقض كبا يقال. فإئَّها من آثار التخلّف والتعقّب. 
وأمًا المفالفة والزلاف: فبمعنى إدامة الوقوع في التأخّر وخَلفَ ثيء. يقال 


خالفتُه فتخالف. وليس المعنى المغايرة يُحَالِفونَ عَن أمره ‏ 74 / 
2 


أي يصيرون خلف مقام الأمكوَالَاعَه نأض اأطند. 

لا يلتئون خِلاقَكَ إِلُاقليلاً - 71/117 

أي في مقام التخلف والتعقّب. 

أو تُقَطّمَ أبديهم وأرجْلُّهم من خلاف ري 

لأَطّعَنَ أ يَكُم وأرجُلَكُم من خخلاف -كك/ال 

قرح المحَلفونَ د 

قالجارٌ في الآيتين متعلّق بمقدّر والجملة الظرفيّة في مقام الحاليّة أو الوصفيّة, 
والمعنى أيديهم وأرجلهم حال كونها كائنةٌ من مخالفة أو متّصفةٌ وكائنة على 
صفة الخلاف. ببعنى لزوم القطع إذا كانت الأيدي والأرجُل ناشئة ومتظاهرة ومتحرٌ 
ومتحولة على هذه الحالة أو على هذه الصفة. وليست الظرفيّة لغواً متعلّقة بالفعل 


دِهِم خِلافٌ رسو الله - 41/54 


هذا خلق 
المذكورء فإنّ القطع من خلاف لا معنى له, وما ذكره المفسّرون خارج عن مدلول 
اللفظ, ولا خصوصيّة لذلك المعنى في مقام التعذيب. 

ُل للمُحلقِيَ من الأعراب سَتّد 

التعبير بالتخليف إشارة إلى أنّ تخلفهم وخلافهم ليس من جاتب أنفسهم 
وباقتضاء طبيعتهم الساذجة من حيت هي , بل بعلل خارجيّة وبدواعي موجبة مضلّة 
عحرفة أخرى., فإنَّ التفعيل يدلّ على جهة الوقوع. يقال خلّفته فتخلّف أي جعلته ذا 
خَلْف فاختار التخلف وتخلّف. 


ل 


وأما الاستخلاف: فهو لطلب الفعل: 
في الأرض كما اسلف الَّينَ من فَبلهة؟وإنفقوا نا َعلَكُم مُستَحْلَفينَ فيه . 

التعبير بالاستفعال يدل على الْيْلَّأوالأقتضماء وتحقّق الطلب للإخلاف. منه 
تعالمى لوجود المقتضى له. 

فائضح لطف التعبير في الموارد بالمادّة والصيغ المذكورة. 


»ع م م 


مصبا ‏ حَلَقَ الله الأشياء خَلْقاً. وهو الخالق والمتلاق. قال الأزهري: ولا 
تجوز هذه الصفة بالألف واللام لغير الله تعالى. وأصل الخلق التقدير يقال خلقت 
الأديم للسقاء إذا قدّرته له. وخلق الرجل القول: افتراه. واختلقه: مثله. والحتّلق: 


تخليقاً فتخلّقث هي به. وا. 


الفطرة. 


خلق فنا 


مقا خلق: أصلان: أحدهما تقدير الشيء. والآخر مّلاسة الشيء. فالأوّل: 
ققوهم خلقت الأديم للسقاء إذا قدّرتّه. ومن ذلك للق وهي السجيّة. لأنّ صاحبه 
قد قدّر عليه. وفلان خَليق بكذا. وأخلِق به. أي ما أخلّقه. أي هو من يقدّر فيه 
ذلك. والمّلاق: النصيب, لأنّه قد قدّر لكلّ أحد نصيبه. ومن الباب رجل متلق : تام 
الخخلق. والحّلق: خلق الكَذِب وهو اختلاقه واختراعه وتقديره في النقفس. وأمًا 
الأصل الثاني: فصّخرة خَلقا ي ملساء. ويقال: إخآّؤلق السحابُ: استوى. ورسم 
ُلولقإذااستوى بالأرض. المُخلّقَ: السهم المُصلّح. ومن هذا الباب اخلّق الشيم 
يي وأخلقته أنا: أبليته. وذلك أنه إذا أخلّق املاس وذهب زئيرةٌ (أثر 
إيقال: المُختلّق من كلّ شىء ما اعتدّل. الوق معروف. وذلك 
أنه إذا خُلّق ملس . ويقال: ثوب خَلَق وَمِلْحفَةخِلق. يستوي فيه المذكّر والمؤنت. 

التهذيب 37/ ١0‏ قال الليث + اهلتلق , وجمعها الخلائق. أبو عبيد عن 
أبي زيد: إن لكريم الطبيعة والمخليقة وَالَسَليْمَة :تق" وأنحد. والحتلق في كلام العرب: 
ابتداع الشيء على مثال لم يُسببق إليه. وقال أبو بكر بن الأنباري: الحتّلق في كلام 
العرب على ضريين: أحدهما: الإنشاء على مثال أبدعه والآخر : التقدير -فتبارك 
الله أحسَنٌ الخالقين ‏ معناه أحسن المُقدّرينء وكذلك: وَتخلّقون إفكاً ‏ أي تُقدّرون 
كٍ : والعرب تقول: خلقتُ الأديم. إذا قرت وقِسئّه لتقطع منه مز 
أو خُناً. قال الليث: الأخلق: الأملس من كلّ شيء- 


»م #» 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد شيء على كيفيّة #خصوصة وبما 
أوجبته إرادته واقتضته الحكنة ‏ راجع ‏ بدع. 


لقا إخلق 


والفرق بين الخلق . والإيجاد, والإحداث, والإبداع: وأ 
والاختراع. والتكوين: 

أن النظر في الإيجاد: إلى جهة إبداع الوجود فقط . 

وف الإحداث: إلى الايجاد من جهة الحدوث وكونه حادثاً. 

وفي الإبداع: إلى الايجاد على كيفيّة لم يسبقها غيرها. 

وفي المتلق: إلى كون الإيجاد على كيفيّة خصوصة . 

وفي الاختراع: إلى جهة الاشتقاق بسهولة. 

وفي التقدير: إلى جهة التحديد وتعيين الحدود فقط . 

وفي التكوين: إلى الإيجاد ومن هةتحجالة الكون والبقاء إجمالاً. 

وفي الجعل: إلى جهة إحداببٍ تعلّق واراتياظ. 

فهذه المخصوصيّة ملحوظةآفبَكوْارَداستعمال ءالماد, وليس مفهوم التقدير أو 
المّلاسة أو التلى أو القاميّة أو الطبيعة أو النتصيب أو الاستواء من حيث هو من 
مصاديق الأصل الواحد, بل بلحاظ تَحقّق الإيجاد على خصوصية معينة. وإنها يعبر في 
هذه الموارد بالماءّة المزبورة: للإشارة إلى التأكيد أو المبالغة أو لطيفة أخرى. 

ويدلٌ على أنّ الخلق غير التقدير والتسوية والتصوير: قوله تعالى: 


خَلْقناكُم تُهُصَوّرناكُم - 1١/1‏ 
فإنّ التقدير قد ذكر بعد الخلق, وكذلك التسوية والتصوير. 
ويدلّ على كونه غير الإعجاد والابداع: قوله تعالى: 


لهذا 


خَلَقَ مِنَالمء بَشَراء حَلََ الانسان من تُطفّة , خَلَقَكُلٌ دابّة من ماء, 
من مارج . 

مما يدل على صدق مفهوم الخلق إذا كان من مادّة سابقة موجودة. 

وعلى هذا يجوز إطلاق الخالق على غير لله امتعال. فإِنَ إحداث شيء على 
خصوصيّة وصورة معيّنة من مادّة موجودة: مكن لغيره تعالى. وبهذا اللحاظ صحٌّ 
التعبير بقوله تعالى: 
َّرَيّك هْوَ الخلّاق القليم - 87/١5‏ . 


الله أحسَنُ الخالقين ‏ *7 / 14. 

وتَذَّرونَ أَحسَن الخالقين - 2881/37 

وأمًا كونه أحسن الخالقين: مافاً إل قدِذْتها التامئة وعلمه وحكنته وإحاطته. 
أن خالقيته إذا كانت عن مادّة وبق “فتلك المادّة أيضياً من خلقه, ولا يمكن لغيره 
تعالى أن يخلق شيئاً من دون سابقة أو بسابقة منه. وعلى هذا الاعتبار إطلاق الآيات 
الكرية: لا إل إَِا ُو اق كُلَّبتّيء. اث خالِقٌ كُلَّنكّيء . هَلْ من خالق غير الله 
يَررْفُكُمٍ ‏ فإنّ الخالق المطلق الحقّ هو الله العزيز المتعال. وخالقيّة غيره تتحقّق 
بوأسطته وفي المرتبة الثانية, كرازقيّتهم وقدرتهم وعلمهم. 
خَلَقَ التّماواتٍ وَالأرضٌ 
الإنسانٌ يمن تُطفّة . واه خَلَقَكُم من تراب , والأنعام خَلَقَها لَكُم . واللة خَلَقَكُلَّ دابّة . 

وما في الموجودات اللطيفة مما وراء المادّة: وَخَلَقَ الجانَ مِن مارج أم خَلّقنا 
الملائكّة إناثاً. وَما خلقتٌ الجن والانس . 

وإمًا في الكيفيات امحسوسة: 


اللَّيلَ والتّمار ‏ إن الثهار والليل كيفيتان 


لغدنا خلق 


حاصلتان للأرض بواسطة حركتها الوضعيّة في قبال الشمس , وخلقها بواسطة خلق 
الأرض على كيفيية وخصوصيّة وأطوار معيّنة. وكذلك في وَخَلّقَ الموتٌ وا. 
فإنَّ الححياة والموت من أطوار وجود الموجودات الحيّة. وحالتان مختلفتان لها 
محسوستان فيها. 

وأمَا جهة تقديم الليل وا موت في مقام الخلق: فإنّ الأرض بالأصالة وذاتاً 
ظلانيّة , وكذلك ما خلق منها من الحيوان والنبات. والنور والحياة عارضتان فيها. كا 
في عالم المادّة. 

وَتحلُقَونَ إفكاً - ١7/19‏ 

التعبير بالخلق: إشارة إلى المبالغة في جعل الكذب. وإلى أنّ قوهم لا واقعيّة له 
أصلاً, وأنُّم يحدثونه ويُبدعونه. 

والله خَلَقَكُم وما تعملون - 92527 

هذا قول إبراهيم (ع) لقومه بعد أن كسس أصَتَآمُهم, والمراد ما يعملون ويصنعون 
من الأصنام ثم يعبدونها فإنّ أصوها وموادّها مخلوقات لله المتعال. 


0 


بكم - ١1/ه.‏ 

يقال لَه فتخلّقَ, والتفعيل للمبالغة والتأكيد ولنسبة الفعل إلى المفعول. أي 
ناظكٌ إلى جهة وقوع الفعل ومنظور فيه هذا اللحاظ. والتفّل: لمطاوعته. كما أن 
التفاعل لمطاوّعة المفاغّلة . والافتعال لمطاوعة أصل الفعل الجوّد. 
والتسبير بامخلّقة في الفضغة: إشارة إلى كون حقيقة الخلق وتمقّقد في هذه 
الإيباد على خصوصية وتعيين الخصوصيات والقدّرات إنا يتحقق 


في هذه المرتبة. 


خل لقِل 


وأمًا قوله تعالى ‏ غير تخلّقة : فلعلّه يدل على أنّ تعيين الخصوصيات قد له 
يكون في هذه المرتبة في الجملة أو بالجملة, والله العالم. 

والتخلّق يكون عبارة عن الانّصاف بتحقّق تكوّن شيء مع تعيّن الخصوصيّات. 
ويطلق هذا اللفظ في مقام تكوّن الصفات الباطنيّة, فنا من مصاديق التخلق. 

والُلق: قُمْلُ بعنى ما يُفقل كالشّفل والشُمل. معنى ما خُلِقَ من طبيعة أو 
سجيّة. ويستعمل في السجايا الباطنية : 

إِنّكَ عل خُلقٍ عَظم - 78/ 1. 

إن هذا إلا عُلقُ الأوّلِينَ - 1590/3 


مقا خلّ: أصل واحد يتقارب فروعه. ومرجع ذلك إِمّا إلى دقّة أو 
والباب في جميعها متقارب. فالملال واحد الأخلّة. ويقال فلان يأكل خِلّله 
أي ما يرجه المزلال من أسنانه. الل خَلّك (الضمٌ) الكساء على نفسك بالمؤلال. 
فأما الحتليل اّذي يخالّك: فن هذا أيضأً. ومن الباب الرجل امل وهو النحيف الجسم 
ويقال لابن المّخاض: خَلّ لأنّه دقيق الجسم . والحَلٌ: الطريق 
مستققاً. ومنه التلال وهو البح (القر قبل البسر). فأما الُرجة. 


في الؤمل أنه يكون 


جهن السيف. والجمع خِلّلُ. فأمًا الل وهي الشيور التي تببس 
نّ كلّ واحدة منها خِلّة. والمتلخال من الباب أيضاً 


لها اخل 


مصبا الملّ: معروف. والمجمع خُلول. سمي ي بذلك لأنّه اختلٌ منه طعم 
يقال اختلّ الشيء إذا تغيّر واضطرب. والخليل: الصديق, والجمع أجلاء. 
والخليل: الفقير امحتاج, والملّ: الفقر والحاجة. والمَلّة مثل الحتصلة وزناً ومعقق. 
والجسع خلال . والّة: الصداقة, والضمٌ لغة. والمَلُ: الُرجة بين الشيثين. والجمع 
خلال. والتكل : افطراب الشيء وعدم انتظامه. والملّة: ما خلا من النبت. وخَلّل 
الشخض أسنائه > فى : إذا أخرج ما بيق من اللأكول بينهاء وإسم ذلك امارج 
خُلالة. والملال مثل كتاب: العود يلل به الثوبُ والأسنان. وخلَلْت الرداء خََةً من 
5 ضممت أطرافه بخلال, والجمع أخلّة مثل سلاح وأسلحة. وخلّلته مبالغة. 


والرماد وغيرها ‏ فَتَى الوَدَقَ يحَرح من يَآَهَكََاسُوا خْلالٌ الدّيارٍ . ولأوضعوا 
خِلالَكُم .أي سَعًوا وسَطّكم بالقيمة والفساد. والمخلال لما تُخلّل به الأسنان وغيرها. 
الملل في الأمر كالوهن فيه تشبيهاً بالفرجة الواقعة بين الشيئين. والدَلّة : الطر, 
الرمل لتخلل الوعورة أي الصعوبة إياه أو لكون الطريق متخللاً وسطه. والمتلّة أ 
التمر الحامضة لتخلّل الحموضةإيّاها. والملّة: الاختلال العارض للنفس إِمَا لشهوتها 
الشيء أو لحاجتها إليه. ولهذا فسر الملّة بالحاجة والتصلة. والثلّة: الموّة إمًا لأنها 
تتخلل النفس. أي تتوسطها وإمًا لأنها عل النفس فتؤئر فيه تأثير السهم في الوييّة 
وإمًا لفرط الحاجة إلبها. يقال منه خاللتُه ُخالَّة وخلالاً فهو خليل. 

أسا ‏ وهو خَليلٍ وخِل وخُلَّي. وهم لان وخِلاني. وبيننا خُلّةَ قدهة. 
وخاللته محال وخلالاً. وفيه خَلَل, وقد اختلّ المكان. والودق يخسرج من خََلل 


ف 


1 


خلّ نمل 
السحاب ومن خلاله, وهذه خُلّد صالحة, وفيه خلال حَسّنة. وسلّوا الشيوف من 
الملل وهي الجقون. وخلّل أسنانه. وتخلل, وأكلّ خُلالته. وحَلَلَ أصابقه. ودعا 
فخلّلَ أي خَصٌ. وخلّلت المخمر: صارت مراً. وخلٌّ التوت: شه (ألصقه) باليلال 
وهو ما يُخْلَ به من عود أو حديدة. وأخلّ بقومه: غاب عنهم. وتَخلّلَ الثو 
اختلّ: افتقر. ونزلت به خَلّة. واخمّللتَ إليه: | 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة:هقؤ:الإنفراج . ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة 
(لابرلا داشتن). وهذا المفهوم ملحوظ في#جني كبورد استعراها. 

ومفهوم امزال والنقص والاحتياج والفقر واليلي: كلها من مصاديق الأصل 
الواحد, بشرط أن يلاحظ في كلّ وأحد منها قيد الانفراج والتخلّل. لا مطلق تلك 
المفاهيم » بمعنى أن يكون كلّ منها في أثر تحقّق انفراج بعد القوّة والقدرة 
والاتصال والاستحكام والقاميّة. فتختلف المعاني يحسب الموارد. 


وأمًا الخليل ببعنى الصديق: فالأصل فيه كون الشخص ذا انفراج, وهذا كناية 
عن كونه صاحب أسرار ورموز يلق إليه ما يُسثّر عن غيره. ومن لوازم هذا المعنى: 
المصادقة والمواخاة والاختصاص والمودّة وهذا هو الفرق بينه وبين الصديق والرفيق 
والحبيب والمؤاخي وغيرهاء فيلاحظ فيكلّ منها خصوصيّة موادّها من الصدق والرفق 
والحبٌ والأخوّة وغيرها. 

فالخليل في مقام المصاحبة والمؤانسة: هو من يكون مختصّا بكونه صاحب 
أسرار الإنسان ورموزه مودعاً إليه ما يكتمه من أقواله وأحواله. وأمًا المخليل في 


14 خل 
سائر الموارد والمقامات فيطلق على الفقير وانحتاج والضعيف والحبيب وما يكون من 
مصاديق الأصل أو من لوازمه. 

وأمًا الاختلال: فالحقيقة فيه هو ما أصّلناه. 

وَاقكدَ لله إبراهيرَخَليلاً - ؛ / 6؟17. 

أي مودع أسراره وموضع حقائق. ويفهم منه كيال الاختصاص والاصطفاء ‏ 
ومن هذا الممنى : الكآية الكرية - يا وَيلّى لي كاذ فُلاناخليلاً قد أصَلَّي عن الذّكر 
90 /18. وهكذا ‏ الأخلاء يَومَيِذٍ لَِعضٍ عَدُوَ ‏ 45 / /31. والآية ‏ 

وَإدالاتحَذُوكَ خَليلاً ‏ 17 / 16. فيراد المصاحب الخاص الذي يلق إليه مكنوناته 


وأسراره. 

ولا يخنى أنّ اتخاذ الخليل ملح تروش يدل على إكبال الإهامات الغيبّة وإتمام 
المعارف والإفاضات الإلهية. وََدَآَِآلَكقَ أي مقام' وأسنى مرتبة للعبد. وأمًا اتّفاذه 
من جانب العبد: فلا يدل على مقام ولا مرتبة, بل فيه دلالة على عدم تحيّق صداقة 
ولا رفاقة ولا إخاء حقبق, وإلقاءُ أسراره وما يخفيه في قلبه لا يوجب مقاماً إن لم 
يوجب انحطاطاً زائداً. ولذا ترى قوله - يا وَيلّى كيني لَاتِْ قلانا خَليلاً. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين. 

من قبل أن يأق يَوْمٌ لايئِعٌ فيه ولا خلال 14/الاء 

مصدر من المٌخالّة . أي التوشل إل الخليل وإظهار سر وحاجة إيه ليشفع له 
وينجيه من العذاب. أو إشارة إلى التوسّل إلى التوسّط والتوصية وأمور .خ 

وعبّر في آية أخرى بالمصدر الجرّد: 
نيه 


لا فيه وَلاخُلّة وَلاشَفاعَة -:1/ 


غلا تعدا 


قَجِاسُوا خِلالَ الديارٍ, قت | خِلاها أنهاراً. 
والمخلال جمع الملل وهو الفرجة. 
والفرق بين الملل والقُرجَة والوسط: أنّ النظر في الوسط إلى جهة التوسشط أي 
الوقوع في وسط, وهو يعمٌ الفرجة وغيرها. والقُرجة عبارة عن التوسّع والانفتاح 
بين شيثين. وانظر فيا إلى ج جهة التوسع . وأمًا لحلل فقلنا إن عبارة عن القُرّج الواقعة 
ن نظر إلى توسّط أو توسّعء . وألدقّة والّطف فيه أزيد. فالتعبير بالمادّة 


يرج ب 


نا لاقم ترا 78/318 

أو تكون لَكَ جَنَّة ين تيل عفر الأنهاز لاا لال الى 

قد عبّر في مورد التفجير بكلمة الخخلال) وأمًا في موارد جريان الأنهار فيعير 
فيها بكلمة -تحت, وهي 1] مود تجري من تحتهالأجار . 

إن جريان النهر لا يتحقّق كونه عن خلال الجنّة. وقد 
نّ: هو المواراة والتغطية, وصدق المعنى في الجنّة بمواراة 
التفجير وهو الانشقاق: فهو قابل أن يتصوّر وقوعه من الجنّة ‏ راجع ‏ جِنٌ؛ فجر. 

وأمًا الخلّ: فبمناسبة تخّل وفتور وضعف حادث في الخمر وحدّته وغليائه, 
فيصير بذلك التخلّل الحادث خَلد. 1 

فلحاظ التخلّل (لابرلا داشتن) معتبر ومنظور في جميع موارد استعمال المادّة. 
* كو لا 


أن الأصل في 
الأشجار. وأمَا 


مائّة - 


مصبا خلا المنزل من أهله يخلو خَلواً وخَلا: فهو خال, وأخلى لغة. وخلا 


هذه خلا 


عقاهاء ومنه يقال في كنايات الطلاق : هي 3 
النحل عسله). والجمع خّلاياء وتكون من طين أو خشب. واختليت الملا (كلّ نبات 
رطب) اختلاء: قطعته. وخلَئته خَلياً من باب رَمِئْ: مثله. والفاعل مختلي وخال. 
مقا خلو: أصل واحد يدل على تعدي الشيء من الشيء, يقال هو خِلو من 
كذا: إذا كان عِرواً منه, وخَلّت الدار وغيرها تخلو. والَيَ: الخالي من الغم. وامرأة 
خليّة: كناية عن الطلاق, لأتها طُلَتْ فِقِدٍ خَلَتْ عن بعلها. ويقال خَلى لي الي 
وأخلى. والمليّة: الناقة تُعطّف عل 'غْيِنَوَلدَهَ لاا كانت خَلَتْ من ولدها الأوّل. 
والقرون الخالية: المَواضي . والمكان” اللثلاء: الذي لاشيء به. ويقال ما في الدار أحد 
خلا زيدٍ وزيداً. أي 5ع ذكر رِيَدََكَ لكر ري ويقال افعل ذاك وخلاك ذمٌ, 
أي عداك. وخلوت منه وخلا منك. وما شد عن الباب: الخليّة السفينة وبيت النحل. 
والمملا: الحشيش, وربًا عبّروا عن الشيء الذي يخلو من حافظة بالمّلاة. فيقولون 
هو خلاة لكذاء أي هو تمن يُطعم فيه ولا حافظ له. 


مفر ‏ المّلاء: المكان الذي لا ساتر فيه من بناء ومساكنّ وغيرهما, والحُلوٌ 
يُستعمل في الزمان والمكان, لكن لا تُصوّر في الزمان العُضيّ: فر أهل اللّغة خلا 
الزمانٌ: بقوهم مضى الزّمان وذهب. قال تعالى قد قَبِلِهِ الإسّلء وَقَد خَلَتثْ 
من قَبلِهِم العثّلات . وقوله يحل لَكُم وجْهُ أبيكُم, أي تحصلٌ لكم مودة أبيكم وإقباله 
عليكم. وخلا الإنسان: صار خالياً. وخلا فلان بفلان: صار معه في خّلاء. وخلا 
إليه: إنتهى إليه في خلوة, قال تعالى ‏ وَإِذا خَلّوا إلى شياطيتهم . وخلّيت فلاناً: تركته 


وامرا عن الزوج. وقيل للسفينة المتروكة بلا رُبّان: 
ا . والختلاء: الحشيش المتروك حتى ييتس. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفراغ عا كان عليه وتام ما له من 
الاشتغال والوظيفة حثّى ينتهي ولم ببق منه أثر باق . 

وهذه الخصوصيّة لابدٌ أن تلاحظ في.جميع موارد استعراها. 

وأنًا مفاهيم مطلق البراءة والخلؤة والاتقرام وإلتعري والمضي والترك و: 
فليست من الحقيقة, بل معان مجازية ومِنَ آثارها” 

وليعلم أنَّ المعنى المذكور: للأدة لعل بألواو. وقد خلطوا بين هذه المادّة وبين 
المعتلة بالياء, والمهموزة. فنَ الحدَلي يائيا ببعنى الجسرٌ. ومنه المخلاة بمعنى ما يبعل فيه 


الممَلّ أي النبات والعشب امجزوز ويعلّق على عنق الدابّة. والملاً مهموزاً يمعنى 
الاستقرار فيقال خلا فيه أي لم يبرح مكائّه. 


والإنس في الثار - 58/17 


قيراد فراغهم عا عليهم من الشغل والوظيفة, وانتهاء جريانهم في أمورهم 
الدنيويّة, وبلوغهم إلى غاية ما لهم من المقرّرات والمقدّرات. وكذلك السن في بلوغها 


1 خلا 
إلى غاياتهاء وتفرّغها وتماميّتها في جريانها . 

ققد عبر في هذه الموارد بهذه المادّة: فإنّ المنظور فبها هو الإشارة إلى جريان 
الأمور ير دابل ا إى ييا وأا إذا كان المنظور هو الإشارة إل “وض بنفسه قد 
يَنتهوا يُْفَرَهُم ما 


دست إن تعردواققد 
أي ابتلاؤهم وهلاكهم الذي هو السئّة الإلية. 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكريمة, وأكثر المفسّرين قد غفلوا عن 
هذه اللّطيفة ولم يفرّقوا بين الموردين. 
ويدلّ عليه. مضافاً إلى تفهم الْصوية المذكورة من نفس الكلمة: أنّ مفهوم 
المضيّ لا يستقيم في بعض الموارد؛ كي في: 
خَلَوابنَ بكم تكشئّة لله فَالّدِينَ خَلَا من قبل . قد 
قد خَلَثْ ين قَبلِهِ اسل . 


قيلكم 
فإنّ قيد -من قبل يكون زائداً إذا كان اللفظ (خلا) بمعنى المُضيّ. 
وما يجب أن يتوه إليه: أنّ مفهوم اللّفظ لا يتغيّر بصلة حرف من الحروف. 
بل يُضاف معنى ذلك الحرف إلى مفهوم اللّفظ . فيقال: خلا فيه. خلا منه, خلا إليه. 
ففهوم القراغ حفوظ في الموارد. وما يضاف إليه معنى الظرفيّة أو الابتدائية أو الانتهاء. 
فتفسير بعضهم الآية الكريمة - وَإِذا خَّلا بعضّهُم إلى بَعضٍ ‏ أو وَإذا خَلّا 
إلى شَاطِيتِهِم ‏ بالانتهاء إلهم. ليس بوجيه, فإنّ الانتهاء يستفاد من حرف إلى ٠‏ 
لا من القعل, والمعنى: وإذا فرغوا منتّهين إليهم. 


ك2 


أو آطرَحُوةٌ أزضاً يل لَكُم وجة أبيكم لق 


خمد لعزا 


أي يفرغ عن جريان أمره ويتوبجه بعام توججهه وتعلقه إليكم. 

والتخلية: تفعيل, يقال خلاه فتَخْلٌ أي جعله فارغاً عا كان عليه من الاشتغال 
فتفّغ وحصل له الفراغ وبلغ إلى الغاية ‏ فخلا سَبِيلّهم ‏ أي اجعلوهم في مسلكهم 
وفي طريق برنابجهم فارغين. وألْقتْ مافيها وتحلّتْ أي حصل ها الفراغ وبلغ مجرى 
أمرها إلى الغاية. 

كُلوا وآشرّبوا مَيناً ما أشنم في الأيَام الخاليّة - 75/ 4؟. 

أي في أيَام كانت فيها فراغ ووسع وحريّة وانتهت إلى نهاياتها 

والفرق بين هذه المادّة وبين المضيّ والفراغ: 

أنّ المضيّ أعمّ من أن يكون للشوج* لكي جريان أو انتهاء إلى غاية أم لا. 

والفراغ ما يتحصّل بعد تاميّة المخلوَ وبعد انتهاء الجريان في أمر. 


ابره 


مصبا حْمَدَتٍ الثّار جُوداً من باب قعد: مات فلم يبق منها يء. وقيل سكن 
لبها وبتي ججثرها. وأختذتها وحمَدَت المُمّئ: سكنت. وحَدَ الرجل: مات أو أغمي 
عليه. 

مقا خحمد: أصل واحد يدلّ على سكون الحركة والسقوط. َخَحَدَت النار 
حموداً. إذا سكن كَبها. وحجدت الحمّئ إذا سكن وهّجُها. ويقال للمُطُمئ عليه: خحد. 
حجُوداً: سكن طبها وذهب حسيسهاء وللنار 
ومن الجاز: مدت الحمئ: سكنت. ود فلان: مات أو أغمي عليه 
فإذا هم خامدون. 


14 لخر 


التبذيب 17/ 16١‏ عن الأصممي: اذا سَكَن ب النار وم يَطَْا جمُها قيل 
خَدَت تخد حُُوداً. فإن طفئت ألبئّة . قيل : هَدَتْ هُموداً. وفي نوادر الأعراب -رأيته 
مخيداً وتيت ومخلِداً ومخيطا ومُبسطاً ومهرياً - إذا رأيته مُضعرباً لايتحرك. وأحمد فلان 
نارّه. 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السكون بعد القَوَران والحركة 
وهذا مفهوم عام شامل ا كان حسوساً ماديا أو معنويّاً ومعقولاً. فالمادَيٌ: كما في 
مود خب الثار. والحسوس باللّمس: كما في مود الحُمَئ. وفي المعقول: كا في مود 
أصحاب العذاب وابتلائهم بعد فَوَران الضّد والانحراف. 


ليان, 


إذْكانت إِلَاصَيْحَةٌ واجدَةقَإذا هم خَافِدون  74/17١‏ 

قَازالث يَلكَ دغواهم كَقَعَكَلتَاكُم خصيدأًتَايِدين - 16/1١‏ 

فسكنت أطرافهم في اتّباع الهوى وحدّتهم في القايلات النفسائية وغلياتهم في 
مفالفة الحقيقة والحقّ. بحيث لايرى منهم أثر ولا حركة . وسكنت أنفاسهم. وخلت 

57 

وقد عبر بالمادّة: إشارة إلى حدّتهم وغلوّهم في القايلات, ثم أكد بالاستثناء, 
وحرف الفاء, وإذا المفاجاتيّة. وضمير الفصل, والجملة الإسميّة: إشارةً إلى شدّة 
العذاب وحدّته وفوريته وثبوته, وعبّر في الجملة الثانية بقوله: حتٍّ , جعلنا. خصيداً: 
للدلاثة على التأكيد والتشديد. 


ع #0 


خمر: 
مصبا ‏ المتيار: ثوب تُطّي به المرأٌ رأسهاء والجمع حر مثل كتاب وكتب. 


حر لهذا 


9 كيرء ويجبوز دخول اهاء فيقال المكّمرة على أئَّها 
ن الخخمرء ويجمع الخمر على الحُمور. ويقال هي اسم لكلّ مسكر خامَر العقلّ. 


.رما يسجد عليه. ورت العجينَ ثرا من باب قتل: 
جعلت فيه المخمير. ور الرجل شهادئه: كتمها. 
مقا خمر: أصل واحد. يدلّ على التغطية والخالطة في ستر. فالخمر: الشراب 
المعروف. قال الخليل: الخمر معروفة . واختارها: إدراكها وغليانها. ومخكرها متخذها. 
وحْمرتها ما غَشِي المخمور من المثار والّكر في قلبه. ويقولون: دخل في حار الناس 
وهم أي زحمتهم (الازدحام). وفلان لت لفلّدم الحتمر. وذلك كناية عن الاغتيال, 
وأصله ما وارى الإنسان من شجر. وَالتيار ضبان المرأة. وامرأة حسنة المجمرة أي 
لبنس المزيار. والت .علقم ذا ارا في الشجر: قد أخمروا. 
فأمًا قوهم: ما عند فلان خَلّ ولا مْر: فهو يجري مجرى المثل. كأ هم أرادوا: ليس 
عندهم خير ولا شر قال أبو زيد: خامّر الرجلٌ المكان: إذا لزمه فلم يبرح . فأمًا 
المخمّرة من الشاء: فهي التي يبيضٌ رأسها من بين جسدهاء وهو قياس الباب, لأنّ 
ذلك البياض مشبّه بخبار المرأة. ويقال مرت العجين: وهو أن تتركه فلا تستعمله 
حت يجود. ويقال خامره الداء: إذا خالطً جوفه. ويقال: اختمر الطَّيبُ واختمر 
مر وهو الرائحة. والخامّرة: المقارية. والحُمرة: 
شيء من الطب تَطل به المرأة على وجهها ليحن به لونها. والمّمرة: الشجادة 
الصغيرة. وممًا شدّ: الاستخبار, وهو الاستعياد. 
أصل الخمر ستر الشيء, ويقال لما يستر به خمار. لكنّ الخيار صار 
في التعارف إسماً لما تُغطَي به المرأة رأسسها. 


ددا خمر 


أ لأئّها تركت فاختمرت. واختارها: تغيّر ريحها. ويقال 
َي : الدائم الشُرب للخمر. والمثار بقّة الشكر, 
يقول منه: رجلّ خْيدٌ أي في عَقِب حمارٍ, وخر عي الخبر: خني. 

لسا ‏ خامَرَ النية: قاربه وخاقطه. ورجل خَيُ: خامرٌ. وحمرةٌ القجين: ما 
يبعل فيه من المتميرة. الكسائي: يقال خمرت العجينَ وقّطرته. وهي المُمرة التي تجعل 
في العجين تسمّيها الناس المتمير, وكذلك حمرة مر: ما واراك من 
الشجر والجبال ونحوهاء يقال توارى الصيد عب في مر الوادي. ودخل فلان في مار 
الناس. أي فيا يواريه ويستره منهم. وج عليه مَأ وأمرَ: حَقّد. حمر الرجلٌ 
استحيا منه. والثمرة: حَطبرةصَفيرَة/أو سجّادة, وقيل حصيرة أصغر من 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السّتر بحيث يكون بطريق الاتّصال 
ولخالطة. كبا أنّ السقر هو مستعمل غالياً في جهة الخارج. ويغلب على المواراة: 


ويقلب على الند 
الغشي : مفهوم السقر حّ يستوليه ويحلٌ به. 

والظاهر أن يكون المّشر في الأصل مصدراً من الجرّد. والخيار مصدراً من 
اهامر وجهة التسمية يستر القوى والحدواس الظاهرة من الإنسان وينفذ 
إلى الباطن ويُغطّي العقل. فجعل إسماً لكلّ مسكر يُسكر الحواش والقوى الإنسائية 


: مفهوم الستر من جهة الباطن. وعلى 


غمر 11 


من باطن. وأما المخهار: فإنّه يستر الرأس وهو لباس للرأس وساتر له. ونا كان 
صيغة فاعَلَ تدلٌ على دوام الفعل وستر الرأس كستر سائر البدن كان لازماً: فيعير 
عن لباس الرأس بالخيار, فصار إسما له كالقميص وغيره. 

فخصوصيّة المادّة [الستر مع جهة الاتصال والمخالطة ] لابدٌ أن تلاحظ في جميع 
موارد الاستعبال. فالاختار للخمر: كون الخمر بالغ إلى حدّ كيال الستر والمخالطة ولو 
بالقؤة. والتخمير: جعل الشيء خامراً وساتراً. ومنه المخسّر. والحُمرة قُعلة : ما يخمر به 
على جهة الاتّصال كالحصير الساتر المتُصل بالقراب والأرض. وكالطيب الساتر للون 
البشرة والوجه. وهكذا. 

وحديث المُمرة: يدل على جواز اليبخود لما يصمح السجود عليه خارجاً عن 
الأرض, ومنه القربة المنسوبة إلى أرض كزيل لني الشّهداء (ع). وهي من مصاديق 
الممرة. مضافاً إلى كونها من مصاديق الَرَآيَالظاهرٌ الشريف. 

وأمًا الاختار والتخمّر بمعنى لبسن المنيار: قن الاشتقاق الانقزاعي. 

فظهر أن تفسير المادّة يبطلق الستر والتغطية والمواراة والكتان والغشي ولزوم 
المكان والفالطة والمقارية: من باب التقريب إلى الحقيقة . 

وَلِيِضْرِنْنَ بحُمُرهنَ على جُيوبهنَ - 14 / .١‏ 

التعبير بهذه الجملة دون وليلبّشن الممُرَ ونظيرها: إشارة إلى أنّ الحثثر لازمة 
ثابتة لكل امرأة. فإئها من الألبسة التي يستر بها البدنء وأا النظر إلى ضعربها على 
الجيوب. فهذه الجملة في مقام ستر الجيب فقط. وليست ناظرة إلى حجاب الرأس, 
فَإِنّه أمر طبيعيّ مفروغ عنه, لا يحتاج إلى البيان والتذكّر. 


ففى هذه الآية الكريمة إشارات ولطائف: 


14 لخر 


١‏ التعبير بالحُر دون ما يرادفه: لأنّ مفهوم التساّر مأخوذ فيه. 
إضافة لمر إلى الضمير - ة إلى أن اممّر من لوازم النساء وممًا 
جرع كاه بكر حول جيه سيط لوجم 

٠-جُيوبنٌ:‏ قلنا في الجيب أنّه بمعنى ما يتحصّل ويقراءى من انخراق القميص 
كك لكر للد 0 . فيحكم بلزوم تستّره به. فإنّ القميص 
لا يستره غالباً. وهذا النحو من التستّر معمول بالخبار فقط وبوسيلته. 

؛ ‏ على جيوبنٌ: التعبير بكلمة ‏ على , إشارة إلى إحاطة الخمر واستيلائه 
على الجيوب بحيث لا يخلو موضع خال لا يتسثّر بها. 

ه ‏ وليَطْرِبنَ: التعبير بالضربا إمبارة إلى شدّة الستر واستحكامه بأيّ 
طريق يمكن. بشدّ أو عقد أو وصإل :96/ل/تزاال الحنمر عن الجيوب. 

7التعبير يصيغة الأمرُولتضيرين: إشارة إلي الأمر وتأ. 
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٠‏ ذكر هذه الجملة بعد الأمر بالغضٌ وستر الزينة وإخفائها: يدلّ على شدّة 
في هذا الأمر وتأكيد فيه فإنّ الجيب أو الجيد الخارج عن اللّباس يمكن أن لا يصدق 
عليه مفهوم الزينة. 


وقد سبق في مادّة خلى: أنّ الوجه من المرأة من مصاديق الزينة, فيلزم ستره 
. فيبق الجيد الخارج عن القميص وهو الواقع فوق الصدر. 
قرم سار يقوله تال - وَلِيَضرين ‏ 

يَسألونَكَ عَن الخَثِرِ والمثيير ‏ ؟ / 719. 


جمس 1 

ِنَا امَك والمَهِسمٌ ‏ 0 / 10. 

يراد كلّ مُسكر يُسكر ويستر المدركة والعاقلة من الإنسان. 

إن أراني أَعصِرٌ غمراً - 5/17 

إطلاق الخمر باعتبار المرجع والمآل. 

وأتهارٌ من خْرِلَدّة للشّاربين اطق 

مشروب كالخمر في جهة الإسكار من شدّة اللذّ فكأنٌ الالتذاذ الشديد فيه 
يوجب تمحؤّلاً في الطبع . 


ولايخق أنّ حقيقة مفهوم المخمر هو ما كان ساتراً دقيقاً ونافذاً. وليست جهة 
الأخذ من مادّة 


أخوذة في مفهومه. 

ولايبعد أن يكون إشارة إلى جهة مَعَتَوَيووَحَائيّة . كالنوجّه والانمهذاب والحضور 
وغيرها مما فيه جهة التحويل وَالأسَكلَْآكيكوّنَكذاً ا معنى أيضاً مصداقاً لمفهوم 
الأصل الذي ذكرناء. ولا نحتاج إلى تأويل. 
عأعاء 


خمس: 

مصبا حت القوم سا من باب ضعرب: صدرت خايسهم. وحمت المقل 
(بالفتح حصاة توضع في الإناء ويصبٌ عليه الماء ثم يقسم على السهام) حخْساً من باب 
قتل: أخذت حمسه. والحُمُس وباسكان الثاني لغة ثالئة, هو من خمسة أجزاء. والجمع 
أحماس. ويوم الخميس جمعه أَخيسه وأخيساء. وقوهم غلام حماسي أو رباعيّ 
طوله خمسة أشبار أو أربعة. 


معتأة 


14 مس 


مقا خمس: أصل واحد وهو في العدد. فالخمسة معروفة , والحّمس واحد من 
خمسة. يقال حمست القوم: أخذت حمس أمواهم, أخُهم. وجتستهم: كنت لهم 
خامساً, أخيُهم. والخيمس: ظِمء من أظياء الإبل. 

الاشتقاق ٠١7‏ والخِمس: ورد من وراد الإبل, وهو أن ترد يوماً ثم ترعى 
ثلاثاً ثم تطلب الماء يوماً وترد في اليوم الخامس. وكذلك السٌّدس والسّبع إلى اليشرء 
وهو آخر الأظياء. 

صحا_الخمسة: عدد, يقال خمسة رجال وخمس نسوة, والتذكير بالهاء. يقال 
جاء فلان خامساً وخامياً أيضاً. وأخحمس القومٌ: صاروا حْسَة. والحتميس: الجيش. 
لأئهم خمس فرق: المقدّمة. والقلب , والمَيْب والميسرة. والساق. وغلام رُباعيّ 
وحماسي . ولا يقال شباعي لأنه إذ| لبه أشبار صار رجلاً. 


جمهرة اللغة ؟ / ٠٠١‏ -َاليَمْسَل تنج يمن التدد. والحتنس: مصدر خنَدتٌ 
القوم أخيسهم خمْساً: إذا أخذت حمْسٌ أموالهم أو كنت هم خامساً. والحُمس: قسم 
مال على خمسة. 
لين * *« 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد الخصوص المعيّن. والمشّقات منه 
كلها انتزاعيّة, مأخوذ معناها من هذا المفهوم. 


أَخيسُه فهو خايسش وحميش. 
ولا كان المميّر في التلاثة إلى العشرة مجموعاً: فين اللفظ في المذكّر باعتبار 
خمسة آلاف من الملائكة, ويقولون خمسة. وأمّا التذكير في الو 


غمص 14 


فلحصول القرق بين المذكّر والمؤْنّث. وهذا أحسن وجه في تحقيق الامتياز. 

وأمًا الخمسون: فهو صيغة جمع انتزاعيّة من المتّْسء ويدلّ على جماعة من 
الختشس, ويختصّ بالعدد ااتخصوص منها وهو الخمسون. 

وأمًا المُمس: وصينْه قُلٌ. وتدلّ على صفة المفعول, أي ما يُقعل وما يُخْصَش 
ويكون تخموساًء وهذا معنى الاتقسام إلى خمسة أقسام. 

* * 2# 

خص: 

مصيا الحتميصة : كساء أسود مُعلّم الطرفين ويكون من خرٌ أو صوف. فإن لم 
يكن معلا فليس بتميصة. وحص القلم حصا باب تعب: ارتفمت عن الأرض 
فلم تمسّه, فالرجل أحمصٌ القدم والمرأة حمكياة؟والجمع حُص. مثل أجمر و-صراء 
ور لأنّه صفة. فإن جمعت القدم تَمَعَهَاَلثالأتخابتضل . فإن لم يكن بالقدم خمص 
فهي رَحَاء. والتخمصّة: المتجاعة. وحمصٌ الشخص حصا فهو خميص: إذا جاع . 

مقا خمص: أصل واحد يدلّ على الضّمر والتطامّن. فالحتميص: الضاير البطن. 
والمصدر المحخصء وامرأة حمصانة: دقيقة الحتضْر (وسط الإنسان والقدم). ويقال 
لباطن القدم الأخمص, وهو قياس الباب. لأنّه قد تداخل. ومن الباب المَخْمصة 
وهي المتجاعة, لأنّ الجائع ضاير البطن. ويقال للجايع الخميص, وامرأة خميصة 

صحا ‏ منص الجرح: لغة في تختص أي سكن ورمه. والأنختص ما دخل من 
باطن القدم فلم يصب الأرض. ورجل حصان وحميص الحشا أي ضاير البطن» 
والجمع خماص, وامرأة خميصة وحمُصانة. والتخصة: الجوعة, والمَخُمصة: امجاعة. 
وهو مصدر مثل المَفضية والمثتبة. وقد حمْصَه الجوع صا وتخمصة. والّميصة: 


154 غط 


كساء أسود مَزَْع له عَلّان. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نحو من التقعّر والميل إلى الداخل, وهو 
حادث أو غير متوقّع. والتقر أعمّ منه. 

ومفهوم التطامن وسكون الورم ودقَةٍ الختصر والصّمر: يلاحظ في كلّ منها هذه 
النصوصيّة. وأمَا الكساء المُعلّم أي المُطرّز بطراز من أطرافه: فكأن وسطه قد 
حصل له التقعر. 

لايُصييّهُم ظَمَأوَلانَصَبٌ وَلايَْمْصمفيِ سبيل لله 5/ 15١‏ 

قن اضط في مص َي نجام ! .١/ ٠‏ 

يراد الجوع. ولكنّ المت أشة.دلالة منه ئها جوع يصل إلى حدّ تقر 
البطن وضّمره. ويمكن تعميم مفهومه لكل ضّمر في البدن من بطنه وخّصيره وجسنبه 
ووجهه, وهو يحصل في أثر الابتلاء. وهذا المعنى يعبّر عنه بالفارسية - بفرورتكى . 

ويدلٌ على مفهوم الشدّة في الجوع في كلمة المَخْمصة أو الابتلاء الموجب 
للضّمر: الآية الثاني . فإنّ الاضطرار ورفع التكليف لا يتحصّل بالجوع المطلق. 

وهذا لطف التعبير بهذه المادّة في الموردين, مضافاً إلى التعبير يصيغة المصدر 
الميميّ, فإنّه آكد دلالة من مطلق المصدر. 


غط: 


مقا خمط: أصلان, أحدهما الانجراد والمّلاسة. والآخر التسلّط والصّيال. 


غط 154 


فأمًا الأول - فقوهم حَمَطتُ الشاة: إذا نزعت جلدها وشوَيتها. فإن تع الشّعر فذلك 
السّمئْط . وأصل ذلك من الخمط وهو كلّ شيء لا شوك له. والأصل الثاني - قوظم 
تَفتّط الفحل: إذا هاج وهدّر وأصله من تخمّط البحر: وذلك خِيُه (الحركة الشديدة) 
والتطام أمواجه. 

التهذيب 17/ 05؟ خمط: قال الله تعالى في قصّة أهل سَبَأ ‏ وَبَدَلنَامُم 
هم جتنن ان َكل مط وأئل . قال الليث المتئط ضرب من الأراك له تثل 
يؤكل. وقال الزجاج: يقال لكلّ نبت قد أخدّ طعبا من مرارة حت لا مكن أكله: 
خنط. وقال الفسرّاء: الحخمط في التفسير: ثمر الأراك وهو البّرير. وعن الأصمعيّ: إذا 
ذهب عن اللّبن حلاوة الْحَلْب ولم يتغير ملفتيد: فهو سايط , فإن أخذ شيئاً من الريج 
فهو خايط, والتخمّط: القهر والأخلا بغليتة؛ دقان الليث: رجل متخسمط: شديد 
الغضب له تورة وجلبة, ويقال لليجر إذا التظمت أمواجد: نه يط الأمواج. 


ل ل كن 


والتحقيق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما كان عارياً عن الشوك وله استحكام 
واستكبار وارتفاع, وأثماره غير مطبوعة. وقد يطلق على تلك الأثمار, كما في سائر 
الأشجار. 

ويلحاظ هذه الخصوصيّة يقال تمَمَط إذا غضب وقهر. وفي البحر يقال: إِنّه 
مط أي متلاطم. وفي الفحل: إِنّهِ تحط أي هاج. وهذه امعان يلحاظ الاستكبار 
والترقّع . فيكون في كلّ مورد بحسيه . 

وأمَا نزع الجلد والشعر: فبمناسبة العراء من الشوك والخلوَ منه. 


.1 اخازير 


ذواق كل نط وأئل وميم من يسدر كليل - 


النمط وكذلك الأتّل والنيء: عطف بيان, والقليل صفة للشيء. 

هذا بناء على أن يكون المراد من الخمط والأثل والتٌّدر: أثمارها. وقال في 
اللسان نقلاً عن أبي زياد: وللخمط ثمرة حمراء كأتّه أبنة. يعني عقدة الؤضاء (الحبل). 

والمراد من كون الألفاظ الثلائة عطف بيان: هو من جهة المعنى. وأمًا في 
اللفظ: فالأئل والشيء معطوفان بالحروف على الخمط. 

ويمكن أن يكون المراد منها هو الأشجار لا الأقار: وذلك باعتبار السببيّة 
وامجاورة والإطلاق العرف, فنَّ إطلاق لظ للشجر ويراد منه القر: أمر شايع في 
عرف الناس. 


مسوحامة 


خازير: 
الاشتقاق 418 المننزير: معروف. مأخوذ من المتزر. وهو صغر العسين. 
والياء والتون زائدتان. والخغزرة: ضعرب من القُوُوس (جمع فأس, آلة لقطع النشب») 


القنا. والخازير فنهيل: حيوان خبيث. ويقال إِلّه حرّم على لسان كل نبِيّ. والجمع 
اخنازير. 

حياة الحيوان ج ١‏ المنتزير الرّيّ: وهو عند أكثر اللغوّين رباعيّ. وحكى 
أبن سيده عن بعضهم: إنه مشتقّ من خزر العينء لأنّه كذلك ينظر. فهو على هذا 


اخازير لهذا 


بية والسبعيّة . فالّذي فيه من السبع : الناب وأكلُ الجيف. 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أنّ كلمة الخنزير اسم للحيوان المعلوم, 
ولا يبعد اششتقاقه من الخزر, لمناسبة فيا بين مفهومهها. 

وهو أحد الحيوانات التي لها حافر وظلف. أي إِنَّ حوافرها مشقوقة. وله 
جسم ثقيل وأرجل قصيرة وخرطوم قويّ يحفر به الأرض بحا عن جذور النباتات. 
ة والدم ولخ احير وما أل به - 106/1 

هذه الآية الكرية تدلّ على حرم هذةةالموضوعات. 

وكذلك آيات: حرمت عَليكم لولدم ونم الخخزير ‏ إن حرم عَلَيَكُم 
المَئْتةَ والدمَ ولحم الخازير. 

وأما التعبير باللحم والتٌقبيد به: فراجع اللّخم. 

وأمَا جهة الطهارة والنجاسة في هذه الموضوعات: فلابدٌ أن تفهم من دليل 
خارج. 

والتعبير عن لحم الخسازير بالؤجس في: قل لا أجهُ فيا أوحي ممما عل 
طاعِم يطعم إلا أن يكون ميته أو ما تشفوحاً أو لحم خخفزير فإِنُّ ِجسٌ أو فسقاً - 
ا 00 


لايدلٌ على التجاسة, فإنّ الرجس هو الرجز والقذرٌ وهو أعمّ من النجاسة كبا 
فاجتيبوا لجس مِنَ الأوثان. فإنّ الوثن غير نس . 


نفد 


من لعنه لله وعَضِبَ عَلَيه وجَعَلَ منم التردَة والتنازير ‏ 0 / 50. 
جعلهم خنازير إِمَا من جهة الصفات النفساتية حقٌّ تتقلب صورهم البرزخيّة 
الباطنيّة على صورها ويحشرون في القيامة على صورهم كبا في الروايات الواردة» أو 
بمعنى المسخ المعروف وانقلاب الصورة الماديّة الظاهرية على صورة جسم النازير: أمّا 
الأول - فهو مسلّم مقطوع به بل حسوس عند أهل البصيرة والنوراتّة . وأما الثاني 
- فلابدٌ في إثباته أن يستدلّ عليه بالروايات المسلّمة -راجع المسخ. 


أ بخ باب يَنب: انخفضت قصبئُه . فالرّجل أخْنّسء 


والمرأة خَنْساء. وخَنَسْتُ الّجلّ لُنْسَلّمِ نابأ ضرب: أخّرته أو قبضته وزويته, 
فانختس . ويستسل لازماً يوسي ان التسذي لفظ الحسديث 


للمبالغة, لأنّه يختّس إذا مع ذكر الله تعالى أي 


مقا ختس: أصل واحد بلعل اجن د . قالوا اكز للدلوي 


55 يت بذاك لأتها تن اا وق لاس في صفة العيطان يأ 
ينس إذا ذُكر الله تعالى. ومن هذا الباب: امش في الأنف, انحطاط القصبة. والبقر 


التذيب 177/37 عن ابن الأعراي: انس مأوى الظباء. والخنس اللّياء 
أنفسها. وقال الليث: انس انقياض قصبة الأنف وعِرَضٌ الأرنية, وأنف السقر 


َس فكلا 


أخنس لا يكون إِلَا هذا. والبقرة خَّنْساء. والتتوس: الانقباض والاستخفاء. يقال 
خَنس من بين القوم, وانخنس. وفي الحديث: الشيطان يُوسوسٌ للعيد فإذا ذكر الله 
خَدنسء أي انقيض منه. ونس في كلام العرب يكون لازماً و 
فلاناً فخّنسٌ, أي أخّرته فتأشّر, وقبضته فانقبض, وأخنسته أكثر. ويقال خَنس به: 
واراه. تحنس بهم: تغيب بهم. وقال الزججاج في قول الله تعالى - قلا قم بالخدّين 
الجوار الكنّس قال أكثر أهل التفسير:إِنها التجوم, وحُنوسُها أئها تغيب, وتُكيس: 
تغيب أيضاً. كما يدخل الي في كناسه. والحّس جمع خانس. تُستتر كيا تكيس 


#0 0ن» 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه ادكو التأسخّر إذا كان من شأنه التقدّم 
والانبساط. وأمّا الاستتار والاخكقاء والْعَنَيبةوَآلَوَارَاة ومطلق التأشّر ومطلق 
الانبساط: فليست بحقيقة. 

والمصداق الحقيق من هذا الأصل: هو المَنَس في الأنف ومن شأنه أن يكون 
مرتفعاً. وقبضٌ الإهام ومن شأنه البسط, وتأَخَرُ المُوسوس ومن شأنه النقدّم 
والتقوب لا التني والتبقد. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين هذه الكلمات. 
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ين َي الوشواين الخنّاس الذي وسوس . 

وَضَفِ الوسؤاس بفاقة إشارة إلى أنّ الموسوس ليس متظاهراً بعمله, 
بل مستتر ومختف في عمله. ومتنحٌ ومتأخَّر عمّن يوسوس إليه. فهو متقرّب في مقام 
الوسوسة, ومتنيحي في مقام النصدرة والإعانة. 


14 ختس 


وأمَا الشواس: قال في الكشّاف: هو إسم بمعنى الوسوسة كالزّلزال بمعنى 
الزّلزلة. وأمَا المصدر فوسواس بالكسر, سمّي بالمصدر كأنّه وسوسة في نفسه لأا 
صنعته وشَّغله الذي هو عاكف عليه. 

فيراد من الإسم: إسم المصدر وهو لفظ دالّ على ذات الحدث من حيث هو 

ع 01 5 

من دون ملاحظة نسبته إلى غيره, كالمُسل والطهر. فكائه وضع للدلالة على نفس 
الحدث الحاصل من المصدر. 

فالاستعاذة في الآية الكريمة ما وقعت من نفس الوَشوسة من حيث هي هي 
من دون توجّه إلى من تصدر عنه, ولذا عمّمها في مقام التوصيف. 


وقال: الذي يُوسِوِسٌ في صَبدؤار الاين | 

ونا كانت الوسوسة هي الؤثرَةوالتاملة حقيقة: فجعلت في الفعل الواقع 
بعدها قاعلاً (يُوسوش), فكأ عاك خا زجي متجتم - راجع الوسوسة. 

ويمكن أن يكون الخننس بعنى الإخناس متعدّياً. ويؤيّده كونه بصيفة المبالفة. 
لايم بانس وار الكنّس - 16/41 . جمع خانس. وقد كيد انس بصفتين 
الجريان والكنْس, وهذه القيود الثلاثة ا تنطبق على النجوم والكواكب السماوية التي 
عددها إلى عشرين مليوناً يبلغ. بالّظارات الموجودة. 

وهذه النجوم الطالعة المشرقة عن سمت المشرق لاتزال في السير والرجبوع 
والتأخّر إلى جهة الغروب في كلّ ليلة. أو انا تدوم سيرها سريعاً أو بطي ولاتزال 
في الرجوع والسير إلى الزوال والفناء والتأخّرء حت تتنائر وتتكدر. 

ويمكن أن يكون هذا الفظ إشارة إلى معان أخر. وله العام - راجع الكنّس . 


لذ لا 


الحَلف واللف: إذا عصر حلقه حقٌّ يموت. فهو خا: 


واختنق» وشاة خنيقة ومُتخيقة من ذلك. وال 


فهو انعصار الناق في عنقه. والاختناق: كَكَلَه بنقسه . والمن 5 
رجل خَْقٌ : مخنوق, ورجل خازق» في مظع يق ذو خناق. والمنّاق: وصف لمن 
يكون ذلك شأنه وفعله بالناس, وأخذ بمُختّقه , أي بموضع المتناق. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التضيق والإنعصار في الحسلق. وذلك 
الانعصار أعمّ من أن يكون ظاهراً أو بداء باطني. والمتزق والّؤق والمتوزق تتدلّ 
على مفهوم الضيق والشدّ والطعن. والحلق والعنق : يدلان على الحلق الجرّد بلاعارضة. 
وأمًا مقهوم الزقاق وما هائله في المادّة: فعنى محازيّ استعارة. 
اميت والدّمُ وم اليتزير وما أل لَب الو يه والمتخَيقةٌ - 


1 غوف 


أي ما مات بِالممّيق والانخناق من دون ذبح. 
#2 * * 


وار 

مقا خور: أصلان, أحدهما يدلّ على صوت والآخر على ضعف. فالأوّل 
-قوهم خار التّوْر يخور, وذلك صوته ‏ فأخرّج لهم جلا جَسَداً لَهُ خُوار. وأمًا 
الآخر فالمحَوّار: الضعيف من كلّ شيء. يقال يح خَوَار وأرض غَوَارة: وججعه 
حُور. وأمّا قولهم للناقة العزيزة خّوّارة. والجمع خُور: فن الباب. لأنها إذا لم تكن 


عَزوزاً. والعزوز: الضيّقة الإحليل, مشتقّةٌ من الأرض العٌزاز: فهي حيتئذٍ خَوَا 
ة قد زايلتها. 
مصبا ‏ خار يخور: ضَعْفََهَوسَوَا وأرض خّوارة: لئة سهسلة وح 
خَوَار: ليس بصٌلب. 


بين . والمتؤران: 
صاح . وخارٌ المق 
والرجلٌ يَخور حُوّورَة: ضعف وانكسر. والاستخارة: الاستعطاف, يقال هو من المثوار 
والصوت. والمتوار: الضعف. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانخقاض عن ارتفاع والتسقّل في علوّ. 
وبمناسبة هذا المعنى تستعمل في موارد الضعف والانكسار والتعاطف والصوت الخنقي 
والأرض اللينة والسهلة وفي مجرى الغائط وي خليج البحر. بشرط أن يكون قيود 


خوض ل 
الأصل ملحوظاً فيها. 


وبهذا القيد يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين الموادٌ المذكورة إذا أطلقت من دون 


.88/1١  راوُكُدَل‎ 


ن خُلِيّهم عجلاجَسَدالَهُخُوار - 1١18/1‏ 

ولاييمد أن يكون الأصل الأول في المادّة هو الصوت المنخفض من البقر 
وضعاً أو مناسبة جوهر الصوت ليكون من قبيل أسماء الأصوات. ثم اشتقّت منها 
المشتقّات. ثمّ استعملت في مفاهيم قريبة منه. 

وعلى أيّ حال فيراد من الكلمة. ف الآيكنين: الصوت المنخفض المخصوص. 
والظاهر أن يكون المراد هو هذا المعنى|, لَأَلَضُوتُ اللرتفع كالصياح. 

ويمكن أن يقال إنّ صوت ليث بهو وبالنسبة إلى كبر جمّته وعظم 
بدنه ‏ وبالقياس إلى سائر الحيوانات كالحمار والفرس: منخفض وضعيف. 


خوض: 
مقا خوض: يدلّ على توسّط شيء ودخول؛ وهو أصل واحد. يقال خضت 
الماء وغيرهء وتخاوّضوا في الحديث والأمرء أي تفاّضوا وتداخل كلامهم ‏ 


مصبا ‏ خاض الرجل الماء يمخوضه خَوْضاً: مثى فيه. والمخاضة: موضع 
النوض. والجمع تخاضات. وخاض في الأمر: دخل فيه. وخاض في الباطل كذلك. 
وأخاض الماء قبل أن يُخاض, وهو (أي في هذا المثال) لازم على عكس المتعارف, 
نه من النوادر التي لزم رباعيها وتعدّى ثلانئهاء وتخوضٌ: إسم مفعول من الثلاق. 


دلا خوضٍ 


ومُفِيضٌ: إسم فاعل من الرباعي اللازم. 

التهذيب 477/7 قال الليث: خضت الماة خَوْضاً وخياضاً. واختاضٌ 
اختياضاً. وخوّض تخويضاً الّْس في الأمر. والمتؤض: المَشْي في الماء. 
إذا 


والمتؤض من الكلام: ما فيه الكَذِب والياطل. وأخاض القوم خيكهم الماء ! 
خاضوا بها الماة. 


مفر_الحتّؤض: هو الشروع في الماء والمرور فيه , ويُستعار في الأمور, وأكثر ما 


أنّ الأصل الواحد في هدهالادموْآهَوإلاتغباشٌ في شيء فيه فساد. ويعبر عنه 
بالفارسيّة بكلمة - فرورفتن. والشرٌ والفساد من لوازم مفهوم النوض, وهذا المعنى 
مرتبة شديدة من الورود والدخول, والقّئس مخصوص بالماء. 

وهذه المادّة قريبة لفظا ومع من مواد الغور والفوض والفيب والغوص 
والفوط والقسس. 

وفي القّور: يلاحظ نفس الانغياس من حيث هو من دون نسية إلى شيء. 
كالغيبة , وهذا بخلاف الحنوض والغوص. والغيبة قي مقابل الحضور. والغوص أعمٌ من 
أن يكون الورود في خير أو فساد. يقال: غاص في الماء أو على المعاني. 


وَحُّضْمٌ كالّذي خاضُوا - 74/5 


عوشي عدا 


في خصوص المنافقين, أي كقوم خاضوا. 


وَكنَا توص مَعٌ ا خائضين - 174/ 50. 
راجعة إلى أصحاب العصيان. 


ين يَحُوضُونَ في آياتنا فأعرض عَنْكُم -ت/قة. 
ا ا ا 0 

يومئذٍ للشكدّبين الَِّينَ هُم في حَوْضٍ يَلبون 61/لاكء 

فالنوض في جميع هذه الموارد: عبارة عن الدخول في الشرّ والفوص فيا 
يوجب الضيرٌ والفساد والاشتغال بما ينتج الحيرة والضلال واهلاك. 

ولايخق أن الخوض واللعب أعظها سببين للضلال والانحراف واهلاك والحروميّة 
عن السعادة الأبديّة والهداية الروحانية' فإ نَإلإتبانٍ إذا خاض فيا يشغله عن السير 
إلى الله والتوجّه إلى لقائه, واستغرق في التمايَلات”النفقسانيّة . وانغسس في ظلمات الحياة 
الدنيويّة الماديّة, ثم جعل برناج مور لدبتي سيره ولا استهداف ولا غرض 
صحيحاً: فهو من الأخسرين الضالين. 


فإذا كان الخنائض في الضلال والشرّ والبُطول. يضاف عليه قصد امْرْء واللّعب 
والتلاهي: فهو من لا يُرتجئ فيه خير ولا صلاح ولا اهتداء. 

وبهذا يظهر سرّ ذكره مادّة المخوض مجرّداً أو منضا إلى اللعب. 

أوأع الخوض في الآيات وفي الحديث: معناه الخوض والانغهاس في خصوص 
الآيات والحديث, ولا يقال خاض القرآنَ وخاض الدَّيِنَ: فإئَّهَها مطلوبان لا شرّ 
فيهماء ويقال خاضض في القرآن, أي خاض الباطلٌ والشرّ في القرآن. 


##ث©» 


1 خوف 


خوف: 

مصبا ‏ خاف يخاف خَوْفاً وخيفة وتخافةٌ وخِفتٌ الأمر. يتعدّى بنفسه. فهو 
نوف , وأخافني الأمر. فهو تيف , اسم فاعل فإ يُخيف من يراه, وأخاف اللّصوصٌ 
الطريق» فالطريق مُخَافٌ . وطريق تنوف أيضاً, لأنّ الناس خافوا فيه. ويتعدّى بالهمزة 
والتضعيف. فيقال أخَّفته الأمر فخافه وخوّفته إِيّاه فتخوّفه. 


مقا خوف: أصل واحد يدلّ على الذُعر والرّع, يقال خِفت الشية خُوفاً 
وخيفةٌ. والياء مبدّلة من واو لمكان الكسرة, ويقال خاوّفني فلان فخفئه . أي كنت 
أشدٌّ خوفاً منه. فأما قوهم تخوفت الشي»: تنقصته, فهو الصحيح الفصيح. إلا أنّه من 
الإبدال (من تخونت). 

صحا -خاف. وهو خائف, ووم وف على الأصل. وحُيّف على اللّفظ. 
والأمر منه حٌف, ورا قالوا رجَلَ حاف أي شديد الخوف, جاءٌوا به على قَيِل مثل 
فرق وفع كيا قالوا رجل صاتٌ أي شديد الصوت. والمذيفة فء والجمع خيف 
وأصله الواو. وخاوفه فخاقّه يَخوفه: غلبه بالخوف أي كان أشدٌ خوفاً منه. والإخافة: 


التخويف, يقال وجع ميف أي يخيف من رآء. وطريق وف لأنّه لايخيف ونا يخيف 
فيه قاطعٌ الطريق, وتخوفتٌ عليه الشيء أي خِفتُ, وتخوفه: تنقّصَه - أو يأخذهم 
على تخوّف . 

كليّات_النوف: وهو غمٌ يلحق لتوقّع المكروه. وأما لحرن فهو غم يلحق من 
فوات تافع أو حصول ضارٌ. وفي أنوار التغزيل: الخوف علّة المتوقّع , والحزن علّة 
الواقع. والمخشية أشدّ من الخوف وهي تكون من عظم الخشيّ وإن كان الخاشي قويّاً, 
والخوف يكون من ضعف الخائف وإن كان المخوف أمراً يسيراً. 


خوف للا 


اقرزة - الفسرق بين الخوف والحدّر والفؤع: : أن الخوف توقّع الضرر 
ن الضعرر لم يكن خائفاً له ٠‏ وكذلك الرجاء لا يكون إل 
مع الشاك. ومن تيقّن النفع لا يكون راجياً له. والحذر توق الظرر سواء كان مظنوناً 
أو متيقناً. والحذر يدفع الضرر. 

والفرق بين النوف والرهبة: أن الرهبة طول النوف واستمراره. وثمّ قيل 
للراهب راهبٌ, لأنّه يُديم الخوف. 

والفرق بين المنوف والقرّع: أنّ الفزع مفاجأة النوف عند هجوم أمرء وهو 
انزعاج القلب بتوقع مكروه عاجل. 

اميه 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المائة بكوم يقابل الأمن . كما أنّ الوحش ما يقابل 
الأنس, والرهبة ما يقابل الرغية. 
ويعتبر في الخوف: توقّع ضيرر مشكوك والظنٌ بوقوعه, وإذا أراد التوقّ منه: 
فيقال في هذا المقام الحذر . وإذا أدام الخوف واستمرٌ: فهو الرهب . وإذا حصل الخوف 
وأثره مفاجأةٌ وم يتحمّل به وأنزعج قلبه: فهو الفزع. كا أن اهلع والدّعر: مرتبتان 
من الفزع والجزع . 
قالخنوف: حالة تأر واضطراب بتوقّع ضعرر مستقبل أو مواجه يذهب بالأمن. 
ويدلّ على كونه ضدّ الأمن, قوله تعامى: وَلا تَحْقْ إِنّكَ من الآمنين » من بَعَدٍ 


خَوفِهِم أمنًء وآمَتّكُم من كَؤف . 


ويتمدّى إلى مفعول واحد مذكوراً أو مقذرا 


خاق عَذَابَ الآخِرّة , ون 


4 


نشورَّهُن. 


فاستعملت المادّة متعدّية إلى مفعول واحد. 


قرجالاً أو رُ كباناً. لاتحَف إنَا أرسئناء لات إِنَّكَ أنت الأغلى. له 


03 
خَْفُ علَّههم , خائفا يقب . 

فيحذف المفمول إذا كان معلوماً أو ليدلٌ على الإطلاق ولا يكون أمر 
مخصوص مقصوداً. أو لأولويّة تركه ذكراً. 

ويذكر مع المفعول ما يكون الخو ناشئاً منه كا في: 

قن خاف من مُوصٍ جَتَفاً وإ نأمرأة حافت من بَغلِها نشو زاً, إن أخافٌ أن 
عِسكَ عََابٌ من الرّحمن , وما تخاقٌ قوم ِيانة . 

وقد يذكر ما يكون الخوف مستعلياً عليه ومرتبطاً يه كها في: 

ذرّيّ ضعافاً خافوا لهم , إن أخافٌ عَلَسِكُمٍ عذاب يم عَظم ‏ فلا حَؤفٌ 

والمخيقة: أصلها خوفة على فعلة كالقمدة, أبدلت الواو ياء. وتدل على نبو 
مخصوص من الخوف: 

تَصَرَعاً وخيفةً, وأوجَس مِنْكُم خيفةٌ, كَخِيفيَكُم أنفُسَكُم , والملائكةٍ ين 


فتدلٌ على خوف مخصوص في هذه الموارد. 


والتخويف يتعدّى إلى مفعولين مذكورين أو مقدّرين: وما تُرسِلُ بالآياتٍ لَه 


خوف نا 


تخويفاً أي جعلهم خائفين, يحوَفُ أوا 
يالذِينَ من دُونِه أي ويجعلونك خائفاً. 


والتخوّف: تفقل لمطاوعة التفعيل . يقال خوفته د 


: أي اختار الخوف كبا 


3-75 


أو يأخُدّهم عل تحوَفٍ فإنَرَبَكُم لرؤوفٌ رحيم - 17/ 407. 

أن آنّق وأضلّح فَلاخَوْفٌ عَلَيهم وَلاهُم يرّتون - 60/1 

ويقول تعالى في موارد أخر في نني الخوف: 

قن بع مُدايَ ..., بل من أس آم وجهَهُ لله وَهُوَ نين .... قَلهُم أجرهُمٌ عند 
رهم .... من آمَنَ بلله واليؤم الخ َمِل حَااً... 
أولياة لله لاخَوْفٌ عَلَهم 0 
نّ من أطاع الله وعمل بَوظيقفَة حَبودك 
الآبنين من سخط مولاه الربٌ. ومن الواردين في زمرة 
تحت سيطرته وحكومته القاهرة. والله عر وجلّ غالب على أ. 
ولا اضطراب ولا خوف, ولا يحزن على ما فات عنه, فإِنّه يفّض أمره إليه ويتوكل 
عليه وهو حسبه. 

فرجع الأمور المذكورة في الآيات الكرية: إلى الطاعة والعبوديّة. وقد صرّح 
بها في قوله: إن الّينَقانُوا ينا اله ثم آمستقاموا قلا حَوفٌ عَلَيم وَلاهُم يخرّنون ‏ 
عَلَكُم اليؤم ولا أن تون . 
وعلى هذا المبنى نزلت الآيات الكرية: يا مُومئ لا خف إن لايخافٌ لدي 
» ومن يَعْمَلْ من الصَايماتٍ وَهُوَ 


٠‏ ولا ببق له وحشة 


للها خول 


مِنَ الآمنين. خُذْها وَل 
تحت سَتُعيدُها سيرتها الأولى . قالّ لاتخافا إن مَعَكما مع وَأرَئ ‏ 

فهذه الآيات ذكرى وإرشاد إلى ما ذكر من أنّ الطاعة والعبوديّة توجب رقع 
المنوف. 


فالخوف فبها نتيجة ذنب واقع وبالنسبة إلى خطأ صادر. 


راجع مادّة - أمن وخشى. 


خول: 

مصبا ‏ الخال من النسب م أقوال متخ الخالة خالات. وأخولّ الرجل 
وزان أكرم. فهو مُخول, وبالفتح: على معنى أنّ غيره جعله ذا أخوال كثيرة. ورجل 
مَُّم مُْوّل: كريم الأعمام والأخوال, ومنع الأصمعيّ الكسر فيهماء وقال: كلام العرب 
الفتح. ورتما جمع الخال على حُؤولة. والحوّل مثل المدَم والْحَكّم وزناً ومعىّ. وخوّله 
الله مالاً: أعطاه. وتَمَوَلهم بالموعظة: تعهّدئهم. 

مقا خول: أصل واحد يدلّ على تعهّد الشيء. من ذلك أنه كان يَعَحْوَهُم 
بالموعظة, أي كان يُتمهّدهم بها. وفلان خَوْليُ مال, إذاكان يُصلحه. ومنه خوّلك الله 
مالاً. أي أعطاكه, لأنَ المال يُتخوّل أي يُتعهّد. ومنه خَوَلُ الرجل. وهم حَشّمه, 
أصله أنّ الواحد خائل. وهو الراعي. يقال فلان يُخول على أهله, أي يزعئ عليهم . 
ومن فصيح كلامهم تخوّلت الريم الأرضٌ: إذا تصرّقَتْ فيها مرَةٌ بعد مرّة. 


خول لطا 


صحا_الخائل: الحافظ للشيء, يقال فلان يخول على أهله. أي يرعى عليهم, 
وخوّله الله الشيء أي ملّكه إيّاه. وقد خُلتٌ المال أخوله إذا أحسنت القيام عليه. 
يقال هو خالُ مالٍ وخائلٌ مال وحَوا مال, أي حسن القيام عليه. والتخوّل. 


فلان خالاً من الخير: 


أخلت وتوسّمت. وَخَوَلُ الرجل حَشّمه. والواحد خائل. وقد يكون المَوّل واحداً, 
وهو اسم يقع على العبد والأمّة. قال الفرّاء: وهو جمع خائل وهو الراعي. وقنال 
غيره: هو مأخوذ من التخويل وهو القليك. والخال أخو الأم. والخالة أختهاء يقال 


ولة. ويقال اسكَخِلٌ خالاً غير خالك أي اتّخذ. 
إقوا شجَ, وهما إسمانٍ جملا واحدً ونيا على الفتح. 


فلان 


الكشّاف ‏ فإذا مس الإنسانَ شَمِْدَعَاَمإذا حَوَلنازعمةً م 
عَلْعِلْمٍ - 44/59 _التخويل مْتصَبَافظْل, يقال خولني إذا أعطاك على غير 
جزاء. على علم : أي على علم مي إن لاا من فضل واستحقاق. 
أن التخويل إعطاء المتوّل. يقال 
خَوّله: إذا جعل له خَوَلاً. كبا يقال موّله: إذا جعل له مالاً. وسوّده: إذا جعل له 
سَودداً. وقيل أصل التخويل: الإرعاء؛ يقال أخولّه إبلّه: إذا استرعاه إيَاها فكثر حقٌّ 
جُيلَ كل هبة وعطية تخويلاً. كأنّه جعل له من ذلك ما يرعاه. 

وفي 181 القرق بين القبيد والتَوّل: إن الول هم الْذين يختصون بالإنسان 
من جهة المدمة والتؤنة ولاتقتضي الملك كما تقتضيه العبيد. وهذا لا يقال المخلق 
خَوَلُ الله كما يقال عبيده. 


الاشتقاق 517 واشتقاق خَوِْيَ من التخوّل وهو اتّخاذ الحتوّل, وتّخّْلت فلات 
إذا جماّه خالاً. والتخوّل: التماهد. وفي الحديث: يتخوّلنا بالموعظة. وقد سمّت 


كوا خول 


وخّولة وخَوْلاء كله إلى هذا رجع . 


#0 *# 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرعاية والمراقبة مع إعطاءٍ مالا أو كلام 
أو عملاً. وهذا القيد هو الفارق بينها وبين موادٌ الرعاية والتعهّد والتفقّد والمراقبة 
وغيرها. 

وأنا مفاهيم الحفظ والإعطاء والتعهّد والرعي والتصرّف والقليك والتتديير 
والسياسة وحسن القيام بالأمر: إِمَا مصاديق للأصل إذا روعي القيدان. وإِمّا معان 
محازيّة بمناسبات قريبة وعلائق معلومة” 

والتخويل: هو جعل شخصى ,ذا تخوَّلأوخائلاً. يقال: خوّلته مالاً ونعمة 
وأنعاماً وأهلاً. فتخوّل. أي حملت جاتلا طاءخصار كاولك واختار الخائليّة لها. 

وبهذه المناسبة يطلق الخال والخالة على أخ الم وأخستها. نيا يصيران 
بالمصاهرة خائلين ورا 


ين ومراقبين . 

وأمًا اشتقاق أخولٌ الرجلُ فهو مول وتحوَل: فن الانقزاعي . 

وما مفهوم لدم والحَشَم: فن مصاديق الأصل. 

وكذلك مفهوم التعهّد بالموعظة: يقال خوّلته بالموعظة والقول, فتخوّل. أي 
جعلته خائلاً وراعياً بالموعظة , فاختار هذا العمل. 

وأمًا قولهم ‏ ذَّهَبَ القومٌ أخولٌ أخول: فكأنّ كلا منهم خائل برأسه 
وبالاستقلال, ولا ارتباط بينهم وليسوا على نظم واججاع واحد. بل إِنَّهُم متفرّقون. 

إنَا أحلّلنالّكَ .... وبنات خالكٌ وبناتٍ خالاتك ‏ م77 / .5٠‏ 


حون فنا 


أو بيوتٍ أخوالكُم أو بيوتٍ خالاتكُم أوما ملكت مفاتحه - .5١/171‏ 
وهم يراعونكم ويراقبون ويتفقدون عنكم. 
وتركمٌ ما خَوَّلناكُم ورا ظُهوركُم - 17/57. 
أي وتركتم ما جعلناكم خائلين به وكان تحت سلطتكم وتصرّفكم ورعيكم. 
من المال والملك والعنوان وسائر الأُمور الدنيويّة. فا استطعتم حفظها وتدبيرها وحسن 
القيام بأمورها والاستفادة منهاء فني التصبير بهذه المادّة إشسارة إلى كبال سلطتهم 
٠‏ واختيارهم التامّ من جهة التدبير والقربية والاستنتاج منها. 


ُإذا خَوّله نعمةمِنهُنَيِيَ ماكان يَدعُو إليه من قبل - 8/15 . 

أي فإذا جعله خائلاً نعمدٌ ورأئ نفشمة ميلا مقتدراً والنعمة في اختيا. :نسي 
ما كان يدعو إليه. وفي 8/14/. - قَالَإِنا أُويَبِتةعَلَ عِلم ‏ 

فظهر لطف التعبير بهذه اهدو ْإلإعام والقكليك والإعطاء وغيرها. فإنّ 
فيها قيداً زائداً. وهو التسلّط والنفوذ والرعي. وهذا يقتضي أبلغ استفادة وأحسن 
استنتاج من النعمة . 


خون: 

مصيا -خَانّ الرجلٌ الأمانة 
العهد وفيه . فهو خائن. وخائنة مبالغة, وخائنة الأعيّن: قيل هو كسر الطّوف بالإشارة 
الخفيّة , وقيل هي النظرة الثانية عن تعمّد. وفرّقوا بين الخائن والسارق والغاصب: 
بأنَ الخائن هو الذي خان ما جُمل عليه أميناً. والسارق من أخذ خفية من موضع 
كان تمنوعاً من الوصول إليه. والغاصب من أخذ جهاراً معتمداً على قوّته. والخان ما 
ينزله المسافرون, والجمع خانات. وتَخْوّنت الشيء: تنقّصته. والخوان: ما يؤكل 


لملا خون 


عليه, معوّب, وفيه ثلاث لغات: كسر الخاء وهي الأكثر, وضمّها حكاه ابن السكيت. 
وإخوان بهمزة مكسورة حكاه اين فارس. 

مقا خَّون _أصل واحد. وهو التنقّص. يقال خانه يخونه خَوْناً وذلك تقصان 
الوفاء . ويقال تخوّنني فلان حقٌّ : أي تنقّصني . ويقال المنوان: الأسد. والقياس واحد. 
فأمًا الذي يقال إِنَّهُم كانوا يسمّون في العربيّة الأولى الربيع الأول خَوَاناً فلا معنى له 
ولا وجه للشغل به. وما ألّذي يُؤكل عليه, فقال قوم: هو أعجمي. سل ثعلب فقيل 
له يبوز أن يقال إنّ المُوان يستئ خُواناً لأنّه يُتخوّن ما عليه أي يتنقّص؟ فقال 
لايبعد ذلك. 

التبذيب 737 04١‏ قال الليمت#اليقخانة: خَوْن النُصح وخَْن الودْ. والحتّؤن 
على يمن شت , تقول خانني فلان لخيأتك وفي)الممديث : المؤمن يُطع على كلّ خُلّق إلا 
المنيانة والكذِب. وتقول خانمه الدّهِر والنعيم خَؤناً. وهو تغيّر حاله إلى شر منها. 
والحتؤن في النظر: قَتره. ومن ذلك يقآل للآسد خائن العين. قال بعضهم: وكلّ ما 
غيّرك عن حالك فقد تخونك. وقد يكون التخوّن بعنى التنقّص» ويقال تخونته الدهور 
وتخوّفته أي تنقصته. فالتخوّن له معنيان: أحدهما التنقّص, والآخر التعهّد. ومن 
جعله تعهّداً جل النون مُبدلة عن اللام. وأمًا - خائنة الأ المصدرٌ على 
فاعلة, كقوله تعالى: لا تسمعٌ فيه لاغية, ومثله : راغية الإبل وثاغية الشاة أي 
رُغاؤها وثغاؤها. 


صحا ‏ خانه في كذا يخونه خَوناً. واختاله - ويختانون أنفسَكُم ‏ أي يخون 
بعضكم بعضاً. وخونه: نسبه إلى المنيانة . والتخوّن : التعهد . 


ع عن 


خون لخدا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العمل قولاً أو تيد على خلاف التعهّد 
الذي يُتوقّ منه ويُوظّف عليه. سواء كانت تلك الوظيفة أمراً تكويئئاً أو تشريعياً. 


وَإن يُريدُوا خِيانتكَ فَقّد خانوا لله - 7١/8‏ 
فتمّق الخيانة تكاليف تشريعية وتعهدات إِية ني أو عملاً أو قولاً. 


ياأيها الّذ 


الاتخونوا لله وَالرٌسولَ وتخونوا أماناتكُم - 8 / 7 


يراد نقض ما يُتعهد فيا بينهم وبين الله وبين رسوله أو بين أنفسهم, من إضار ما 
يخالف إعلائهم وترك الفرائض والسنن“(اثقو بكارلا يعلمون ونقض تعهداتهم . 

وأمًا الخنيانة التكوينية : فيقال ,ْ"حَآتَمَالدَهرَ وخانه السيف. 

َلامَالُتَطَلعْ على خائنة ِنَم 17/6 

يَعلَمْ 

أي على جماعة منهم خائنة. ويعلم العينَ المخائنة من بين العيون. فإًا استعملت 
الخائنة في معناها الحقيق , وليست بعنى الخيانة مصدراً أو المبالغة. 


الأَغيّن - 14٠‏ /5ا. 


إن اله لاجحِبُ من كان خَوّاناًأئياً - ؟ / ٠١‏ 
يراد من أدام هذه الصفة واتّصف بالخيانة. والتعبير بصيغة المبالغة: إشارة إلى 
أن الخيانة مرّة إذا لم تصل إلى حدّ الإدامة والائّصاف. قابلة للعفو والإغماض. 


والآية قبلها ‏ وَلا تكن للخايّدينَ خَصياً...وَلاتُجَاوِلْ عن الذي 


لهذا خوىيٍ 


الاختيان افتعال ويدلٌ على الفعل اختياراً وعن قصد واتتخاب. أي يخنوتون 
ويختارون الخيانة. فلا تجادل عنهم وعن جانبهم فإنّ الله لايحتهم. ولاتكن لأجلهم 
ويمنظور الدفاع عنهم خصيا تخاصمون الناس. 

وأمًا الحتوان بعنى المائدة: فهو معرب عن لغة فارسيّة: والأصل فيها: (خانه) 
بمعنى البيت, فلعلها بيت صغير فيها أنواع الطعام. ومظهر لنعم البيت» وبهذه المناسبة 
يطلق على الفندق ونظيره. 

* *« لا 

خوى: 

مصيا ‏ خوت الدار تخوي خَْناً نيباب رمئ: خلّث من أهلها. وشواء, 
وَحَوِيتْ خَوَىَ من ياب تعب لغة | وخ المُجؤم: سقطت من غير مطر (أي إذا لم 
قطر في توتها). وأخوث مثلهي وتعوَئطٍ,عقوية مال للتغيب. وخوّت الإبل تخوية: 
خيصت بطونها. وخوى الرجل في سجوده: رفع بطنه عن الأرض. وقيل جا عضديه. 

مقا خوى: أصل واحد يدل على الخلوٌ والسقوط. يقال + ي 
وخوى النجم: إذا سقط ولم يكن عند سقوطه مطر. وأخوئ أيضاً. وخّويت المرأة 
خَوَىَ: إذا لم تأكل عند الولادة. ويقال خَوَى الرجل: إذا تجا في سجوده, وكذا 
البعير إذا تجا في بروكه, وهو قياس الباب, لأنّه إذا خَوَئْ في سجوده فقد أ. 


مأ بين عضده وجتبه. 
أصل التواء: الخلاء. يقال خَوئ بطنّه من الطعام يَخْوي خَّوىٌ, 
وَخَوى الجوز خَوَىَ تشبهاً له. وخَوّت الدار تخوي خّواء. 

التهذيب 37/ 714 _-كأتَّكُم أعجادٌ تَخْل خاويّة - وأعجاز النخل أصوها. 


خوى لهذا 


وقيل: خاوية نعت للنخلء لأنّ النخل يذكّر ويؤنّث. وقال في موضع آخر: كأنُّم 


منبتها منها. ومعنن خوت أي حلت من أهلها. ويقال دخل فلان في خّواء فرسه - 
يعني ما بين يديه ورجليه. وخّوئ أي انهدّم ووقع ‏ وهي خاوية على عروشها . وقال 
الليث: خَوَت الدار: باد أهلها وهي قائمة بلا عامر. 


لسا ‏ خوّت الدار: تهدّمت وسقطت. وخّوى البيت إذا أنهدم. وفي حديث 
سهل ‏ فإذا هم بدارٍ خاوية على عروشهاء خَوَئ: إذا سقط وخلاء وعسروشها: 
سقوفها. وإنّ الي (ص) كان إذا سجد خَوَعبِ أي جافى بطنه عن الأرض ورفعها 
حقّ يخوي ما بين ذلك ويخوي عضد ينا عو ييه" 


ا ا 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السقوط ووقوع ما كان قاماً بنفسه أو 
ظاهراً. وهذا المعنى يختلف مفهومه بحسب الموارد. ولكنٌ القيد لابدٌ أن يكون محفوظاً. 
فيقال خوت الدار: إذا وقعت وسقطت على الأرض بعدما كانت متقوّمة بنفسها 
وقائمة على بنيانها. وخوت النجوم بعد تقوّمها في أنفسها. وخوى البطن إذا خلى 
وظهر فيه آثار الضعف والسقوط والانكسار. وخوى النخل إذا وقمت على الأرض 
بعد قيامها. 

وبهذا يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين مواد السقوط والوقوع والخرّ وغيرها. 
وقد مر أن الخ هو السقوط في حالة التصويت. 

وأمَا مفاهيم الخلوٌ والانقعار والانهدام وغيرها: فن لوازم الأصل. 


فنا 


فَكَين من قي هناها وَهِيَ ظائَة فهي خاوِيةٌعَلْعُرويِها - 7١‏ /10. 
أي ساقطة بعد تقوّمهاء على حالة السقوط على العروش » يقال خرٌ ساجداء 
وخر عليهم السَقفٌ, ويُسحبون في النار على وجوههم, وخَّوئ على العرش. أي كان 
السقوط والسحب على تلك الحيئة والحالة,كيا في قوطم: سقط وخرٌ على وجهه. 
وهذا التعبير للدلالة على السقوط الشديد والانهدام الكل بعدما كانت قائمة. 
ِلك بُيتهُم خاويةٌ ها ظَلَمُوا - 77 / 01. 
رو 0 


أي قد سقطت بعدما كانت قاعة ومتقومة. 


مصبا ‏ خاب يَنِيبُ 
الله: جعله خائباً. 


لم يظفر بما طلب. وفي ا مثل: لهيبة خيبة, وخييه 


مقا خيب: أصل واحد يدلّ على عدم فائدة وحرمان. والأصل قوهم للقدح 
الذي لا يُواري: هو خَيَاب. ثم قالوا: سعى في أمر فخاب, وذلك إذا حُرِم فلم يقد 


غيبة: إذا لَّ يتل ما طلب. وختبته أنا تخييباً. وتقول 
يده فالنصب على إضبار فعل » والرفع على الابتداء. ويقال: وقعوا 
مصروف معناه الباطل 


التهذيب 7 / 7١7‏ قال الليث: المتّئية: حرمان الَْد. تعلب: خاب يخوب 


خيبٍ نذا 


ذا افتقر. أبو عبيد: أصابتهم حّوية: إذا ذهب ما عندهم فلم ببق عندهم شيء. 
ويقال للجوع الحتوية. وعن الفرّاء: خاب إذا خير. وخاب إذا كفر. 


صحا ‏ خوب: أ. الأرض التي ل مُطر 
يدُوبة من الأرض أي بموضع سّوء لا رَعئ بها. قال أبو عمرو: أصابتنا خوبة, فعناه 
المجاعة, والحتوبة بالحاء فعناه الحاجة. 
# * * 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اليأس والمحروميّة بعد الرجاء والأمل. 
وهذا المعنى قد يلازم الجوع إذا طلب الفوخ وم ينل وقد يلازم الخسران, وقد يوجب 
الكفر. وقد ينتج احروميّة والممنوعيّة | 

يقول في الفروق ٠١١‏ - المَرَكَْنَِإِمأننووالمتوّط والخيبة: أنّ القنوط أشدٌ 
مبالغة من اليأس. وأما الخيبة فلا تكون إلا بعد الأملء لأتها امتناع نيل ما أمل . وأمًا 
اليأس: فقد يكون قبل الأمل وقد يكون بعده. والرجاء واليأس نقيضان يتعاقبان 
كتعاقب الخيبة والظفر. 


وَقَد خاب من أفرّئ , وقّد خاب مَن حمَلَ ظُلياً. قد 
أفلّحَ من رَكَاها وَقَد خاب من دَسَاها  ٠١/5١‏ 

أي وقد مُيعَ وحُرمَ ولم يظفر بما يطلب ويأمل ولم يحصل له ما يتوقّم حصولّه 
إذاكان جبّاراً ومفترياً وظالماً. 


وهذه الأمور الثلائة وجب خيبة ومحرومية خاضة في مواردها. وأمًا ا حروميّة 
العامّة المي الكليّة: فهي تتحقّق في مورد تدسيس النفس. فإنّه مبدأ قاطبة الشرور 


كنا خير 


ومنشأ جميع أنواع احروميّة في الجهات الختلفة. 

فكلّ إنسان لا يخلو من إحدى الحالتين: إمَا مزل وإمًا مدسٌسٌ, فالمزكٌي هو 
مقلم والمدسّس هو الخائبء ولا ثالث هما 

وظهر أنّ الفلاح والفتح والظفر: إَِا هي في مقابلة الخيبة. 

ولايخق أنّ عدم التوفيق وققدان حصولٍ الغرض والوصول إلى الهدف والمقصود 
في طول الحياة: هو آخر درجة الحروميّة ونهاية مرتبة اليأس, ويعيّر عنه بالخيبة, 
ويقابلها الفلاح وفتح الباب للخير والرحمة والظفر بالمقصود, لهذا ترى التعبير بالخيبة 


في مقام الجازاة الشديدة والمعاقبة الكليّة على الكافرين. 
َِقْطَعَ طرفاًمِنَ الِّينَكقَوا أىيكبتهم قينقلبوا خائيين - 170/17 
أي فلم يظفروا بما يستهدفون وَليثالوا بم يريدون في حياتهم الدنيوية . 


عع » 


مصيا ‏ الخخير: الكرم والوجود, والننسبة إليه يري على لفظه. ومنه يل 
للتنثور خِيريّ (يوناق - شببو), لكنّه غلب على الأصفر منه. لأنّه ألذي يخيّج 
دهنه ويُدخل في الأدوية, وفلان ذو خِير أي ذو كرم, ويقال للخّزا يّ البرء 
لأنّه أذكئ نبات البادية ريجاً. والخبيرة: إسم الاختيار مثل الفبدية من الافتداء. 
بمعنى الخيار, والخيار هو الاختيار, ومنه يقال له خيار الرؤية. ويقال هي 
اسم من تخيّرت الشيء مثل الطيرة إسم من تطيّر. وقيل هما لغتان بمعنى واحد. 
ليس بمختار. وفي التغزيل ‏ ما كان هم لخي . وقال في 
البارع: خِرتٌ الرجلّ على صاحبه أخيرٌه من باب باع جيرا وزان متب وخيراً 


ويؤيّده قول الأصمعيّ | 


خير كا 


فضّلته عليه . وخيّرته بين الشيئين: فوّضت إليه الاختيار فاختار أحدهماء 
هه واستخرت لله: طلبت منه المذيرة. وهذه خِيّْت أي ما اخترته. لبي خلاف 
الشيّ وجمعه خُيور وخيار. ومنه خيار المال: لكرامه. والأنثق خَيْرة. والجمع خيرات , 
وامرأة خَيّرة بالتشديد, والتخفيف أي فاضلة في الجمال والخلق. ورجل خيّرء أي ذو 
خيرء وقوم أخيار. ويأتي خيرٌ للتفضيل فيقال هذا خيٌ من هذا. ويكون إسم فاعل 
لا يراد به التفضيل نحو الصلاة خير من النوم أي هي ذات خير وفضل, وهذا أَخيكُ 
من هذا في لغة بني عامر, وكذلك أشرٌ منه. وسائر العرب تسقط الألف منهها. 


مقا خير: أصله العطف والميل, ثم يحمل عليه. فالتير خلاف الشرّ. لأنْ كلّ 
أحد ييل إليه ويعطف على صاحبه. والحيرة,الخيار. والذير: الكرم. والاستخارة: 
أن تسأل خير الأمرين لك. وكلٌ هذا مي الامبتخارة وهي الاستعطاف. ويقال 
استخرته. قالوا: وهو من استخازة,الضيع .وهو أن تبعل خشبة في ثقبة بيتها حت 
رف الكلام فيقال رجل خَيْر وا. يّرة: فاضلة. 

جماها ومّيسمها ‏ فيهنٌ خيرات حسان . ويقال 
فلان رجلاً ‏ واختارّ مومئ قومَة سَبِعين 


تخرج من مكان آخر. م 
وقوم خِيار وأخيار. وامرأة 


خايرتٌ فلانا فخِرئه. وتقول: اخ 


رجلاً. تقول هو المخيرة خفيفةٌ مصدر اختار خيرة مثل ارتاب ريبة. 


الاشتقاق 46 هذا خيار الشيء» وهؤلاء خيار الناس وأخيارهم. وتخيّرت 
هذا الثيء »: أخذت خياره وزن قَنل» وإبل خيار أي مختارة. 


ا 


وقوم أخاير: جمع خَي. ويقولون: فلان حسن اميير. أي حسن الطيثة والمروءة. قال 


هو فارسيّ معرّب. 


لهذا خير 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انتخاب شيء واصطفاؤه. وتفضيله على 
غيره» ففيه قيدان الانتخاب والاختيار, والتفضيل. وهذان القيدان ملحوظان في جميع 
صيغ اشتقاقها. 

فالَير هو ما يقابل الشرّ: فالخير ما يُختار وينتخب من بين الأفراد. ويكون 
فاضلاً وراجحاً. وله مراتب. كما أنَّالشرٌ ما يكون مرجوحاً ومفضولاً وله أيضاً مراتب. 

وَتَبلوكُم با خير والشرّ - 7١‏ / 0. 

لاتحسبوه شرَألكُم بل هُوَ خوك لكُم ير .١١ / ١‏ 

إذا مَسَدُ الشرّ جزوعاً وإذا مُصَفَإطَيِضواعاً  71/17١‏ 

ف يَخملْ منقال دوو خََايََةوترمفْقلَتَققَالَ درَوَش ريه - 1 / /ا. 
لتير: جمعه المُيور والنيار, والميْرة في الأنثى. وجمعها الميْرات: فاستّيقوا 
اخيرات - ١48/1‏ - وَيُسارِعُونَ في اخيرات 1/ 115. 


: وزان شريف بمعنى ما كان مُختاراً ومُنتخباً وذا فصل . والجمع أخيار كما 
في شريف وأشراف: وَإِنَّكْم عِندَنا ين لْصطَفَينَ الأخيار - 5 / 40 


يخير خَيراً فهو خير , وخيّره فتخيّر واختار واستخار, فكلّها من 
الأصل , واختلاف المعاني إِعا يحصل باختلاف الصيغ واطيئات. 


وَأنااخترُكَ قاستمغ, وَلَقَد اخترناهُم على علم » وَرَيُكَ 
واختار موسئ قومةٌ سَبعينَ رَجلاً - 1/ 168. 


خير كفنا 


يراد الانتخاب مع توه ورغبة وقصد وكونٌ المنتّخب ذا فضيلة, فتدل الهيئة 
على الرغية. 
وَفاكهَة يما يتخي ون إِنَلَكُم فيه كا ترون - 58/74 
أي تتخيّرون, فإِنّ التفقل لمطاوعة التفعيل, يقال خيّره أي جعله ذا اخخقيار 


وَلْعبدٌ مُؤْمِنٌ خَيمِن مُشرِك - ؟/ .11١‏ 

.04 / 7  نيركاملاريَخُهْلَو‎ 

ذلِكُم خي كم أكمادُ كم خَيد من أُولئكُم . أأرباب مُتفْقون حي ولأمَةٌ 
مُوْمِئَةٌ خَيرُ من مُشركة , وَالدَارُ الآخرَجيدوْن تّصوموا خَيرُ َكُم . فول تعروٌ 


وَمَعفِرَة خَي. وَماعِندَ الله خَير , وَلِب|س آلْتُقَئ ذلِكُ خَيد . 

والمخير في هذه الموارد صمَنَصَمَكيسنوي في المذكّر والؤنّت والمفرد والجمع 
والأمر الحمسوس أو المعقول, وفي هذا إشارة إلى أن الموضوع المنسوب إليه الخنير 
ملحوظ من حيث هو ومنظور بذاته. ولا يتوججمه إلى جهات أخر من التذكير 
والتأنيت والإفراد والجمع واممسوس والمعقول. 

وأمًا مفهوم الأفضليّة الكائنة فيا يستعمل بحرف مِن: فا. 
الحرف لا من كلمة الخير, كبا قال بعضهم إِنّها أفْمَلُ تفضيل في الأصل. مضافاً إلى أنّ 
التفضيل جزء من مفهوم اللّفظ وقيد من معناه فلا يحتاج إلى كلمة من - أنا خَيرٌمِنة. 

فظهر الفرق بين هذه المادّة ومواد الحسَن والجتميل والصالم وغيرها. فإنّ في 
كل واحدة منها قيدأ وخصوصيّة خصوصة. 


وسبق في الجبى: أنّ الاجتباء هو الجمع بقيد الاتتخاب. وسيجيء في الصنى 


فعا ييستفاد من تلك 


مصبا التِط الذي يخاط به. جمعه حُبوط - َه يتبيّن لَكُم الخيطٌ الأبيض 
من المّيط الأسوّد ‏ المراد بالخيطين الفجران, فالأسود الكاذب, والأبيض الصادق. 
وخاط الرجل الثوب يخيطه من باب باع والإسم الخياطة. فهو خَيَاط . والنوب 
تفيط على النقص وتَفيوط على القام. واليخيط والمنياط: ما يخاط به وزان لاف 
ويلحف. وخِيطٌ التّمام: الجماعة منه. 

مقا خيط: أصل واحد يدلّ عل امتداد الشيء في دقّة, ثم يحمل عليه . فيقال 
في بعض ما يكون منتصباً. فالمتيط شمروف#والخنيط الأبيض: بياض النهار. والخيط 
الأسود: سواد اليل. ويقال لما َسيل خا الشمس (يرى وقت الظهيرة ينحدر 
من السماء): خيطٌ باطل. فأما وَهَمَللََيَبَذ لشفي رأسه حيط : فهو من الباب. 
كأنّ البادي من ذلك مُنسبه بالخيوط. ويقال تعامة خَيْطاء, وخَيطها طول عنقها. 
والخياطة معروفة. فأمًا الحبيط : فالجباعة من التّحام. وهو قياس الباب. لأنّ الجتمع 
يكون كالذي خيط بعضه إلى بعض. 

صحا ‏ الحيط: السشّلك. وجمعه خُيوط وحُيوطة. واليخيّط: الإبرة. وكذلك 
الخنياط. والخنيط الأسود: الفجر المستطيل. وخَيِط الرقبة: نخاعها, وتَخاطٌ الشيطان: 
وكان مزوان بن الحكم يلقّب بذلك. لأنّه كان طويلاً مُضطرياً. 

«* «* # 


والتحقيق : 
أن الأصل الواححد في هذه المادّة: هو الخطّ الممتدٌ المستقيم سواء كان في 


خيل لعانا 


التكوين أو بالصنع والعمل, فيطلق على السّلك, وعلى الخيط الممتدٌ بالسماء عند الفجر 
وغيره, وعلى العنق الطويل من التّعام. وعلى الصفٌ الممتدٌ من النعام وغيره. وعلى 
السلوك والمرور المستقيم» وعلى أثر الشيب الممتدّ في الرأس. 

يقال خاطه يخيطه إذا عمل به وصنع صناعة بالخنيط. وعلى هذا يقال هو 
ختّاط , والابرة خط . ويطلق على السّلك أو الإبرة خياطً مبالغةٌ. 

والخط أعمّ من أن يكون مستقيأ أو متحنياً أو منكسراً, وأكثر استعمال الخيط 
فيا عرض له الخطً. أي يطلق على معروضه وما يقصف به 
َمل فيِسَمٌ الخياط - 10/10 

الكيمَ ما يدخل وما يرد فيه السلاةة وهو ثقبة البخيط . أو المراد مطلق مَسلك 
السّلك ومُتفذه. يكون المسلك في ابر أو في إليخيط . فعلى الوجه الأوّل: يكون 
المراد من الخنياط هو المخيط م ياعتبار كوَنَهُ وسيلة الخياطة وبه تتحّق الخياطة في 
الخارج. فيطلق عليه مبالغة. وع لوج الثاني : قيراد من الخياط معناه المصدري, 
أي الثقبة الكائنة في مراحل الخياطة ‏ راجع لمم والجمل. 
لَك حيط الأبيضٌ من الحيط الأسوَدٍمِن القَجْر - ؟ / 1807 
يراد البياض المعترض الحاصل من بدو الفجر. وم يعبر بالخنيط الأسود في مقام 
فإِنٌ السواد في الأرض وهو الظلمة متن وأصل, والحادث إنا هو البياض. 


ولا ييعد أن نقول: إِنَّ الاشتقاق في هذه المادّة انتزاعيّ. 


»> ع #» 


مصبا الخيل: معروفة, وهي مؤلّتة ولا واحد ها من لفظها. والجمع حُيولء 


شل خيل 


قال بعضهم. وتطلق الخيل على العراب (الخيل والإبل) وعلى البراذين وعلى القُرسان. 
وسمّيت خيلا لاختياها وهو إعجابها ينفسها مرحاً. ومنه يقال: اختال الرجل ويه 
يلا وهو الكبر والإعجاب. والخال الذي في الجسد جمعه خيلان وأخيلة. ورجل 
أخيل: كثير المييلان وك وتخيول مثل مكيل ومكيول. ويقال أيضاً تخول 
مثل مُقول. وهذا يدلّ على أنه من بنات الواو في 
والأخيل: طائر يقال هو الشَّقرَاق. والجمع أخايل. وتميْلتٍ السماء: تمي 
وخيّلت وأخالت أيضاً. وأخال الشيء: إذا التبس واشتبه. وأخالت السحابة: إذا 
رأيتها وقد ظهرت فبها دلائل المطر فحسبتها ماطرة. فهي مخيلة, وعَخيلّة إسم مفعول. 
لأا أحسبتك فحسبتها. وهذا كبا يقال مرض مُخيف لأنّه أخاف الناس. وتنوف 
لأئهم خافوه, ومنه قيل أخالٌ العيء للايرزا ميكروه: إذا ظهر فيه ذلك, فهو مُخيل. 
وخال الرجل الثبيء يخاله خَيْلاً من لَابكْآلَ: إذّا ظِنّه , وخاله يخيله من باب باع لغة, 
وفي المضارع للمتكلم: إخال, عف:غول قياس وهو أكِثْرٍ استعبالاً. وين أسد يفتحون 
على القياس, وخِيلَ له كذا بالبناء للمفعول: من الوهم والظنّ. ويل الرجل على 
الرجل تخبيلاً مثل لبنس تلبيساً وزناً ومعهئ: إذا وج الوهم إليد. 

مقا .خيل: أصل واحد يدل على حركة في تلوّن. ففن ذلك التيال وهو 
الشخص, وأصله ما يتخيّله الإنسان في مامه لأنّه يتشبّه ويتلوّن. ويقال: خيّلت 
للناقة: إذا وضعتّ لولدها خيالاً يقر منه الذئب فلا يقربه. والخيل معروفة. وسمّي 
التّيل: قيل لاختياها. قال أبو عمرو بن العلاء: هذا صحيح. لأنّ الختال في مشيته 
يتلّن في حركته ألواناً. والأخيل: طائر أَظَنّه ذا ألوان, يقال هو الشَّقرَاق» والعرب 
تتشأم به. ويقال تخيّلت السماءٌ: إذا تهيأت للمطر ولاب أن يكون عند ذلك تغيّر 
لون. والتخيلة: السحابة. فأمًا قوهم خْيِلتٌ على الرجل تخييلاً: إذا وجَهتَ التهمة 
إليه فهو من ذلك, لأنّه يقال: يُشبه أن يكون كذا يحل إلى أنّه كذا. ومنه تخفيّلتٌ 


لذلا 


عليه تخيلاً: إذا تست فيه. 

مفر متيال أصله الصورة الجرّدة كالصورة المتصوّرة في المنام وفي المرآة وفي 
القلب بُعيد غيبوبة المري؛ ثم تستعمل في صورة كلّ أمر متصوّر في كلّ شخص دقيق 
يجري مجرى المخيال. والتخبيل تصوير خيال الشيء في النفس, والتخّل تصور ذلك. 
بمعنى ظننت , يقال اعتباراً بتصوّر خيال المظنون, ويقال خيّلت السماء: أبدت 
خَيالاً للمطر. وفلان تخيل بكذا: أي خليق. وحقيقته أنه مُظهر خَيال ذلك. والمثئلاء: 
التكبّر عن تخيّل فضلة تراءثُ للانسان من نفسه. ومنها يتأوّل لفظ الخديل لا قيل 
إل لا يركب أحد فرسا إلا وجد في تفسه تخوة ٠‏ والخسيل في الأصل إسم للأفراس 
والفرسان جميعاً. وعلى ذلك قوله تعالمى .ومن باط التّيل؛ ويستعمل في كلّ واحد 
منهما متفرداً. نحو يا خَيلَ الله ارك َهْهدا لَُوسان. وقوله (ع) ‏ عفوثُ لكم عن 
صدقة الخيل - يعني الأفراس.. والأعيّل يعي الشقرَاق لكونه متلوناً فيختال في كلّ 
وقت أنّ له لوناً غير اللّون الأول 

كليّات ‏ الخيال: الظنٌ والتوهّم. والخيال مرتع الأفكار كا أنّ المثال سرتع 
الأبصار. والخيال قد يقال للصورة الباقية عن المحسوس بعد غيبته في المنام وفي اليقظة . 
والطّيف لا يقال إلا فيا كان حال النوم. 


# #0 0ن 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حالة مخصوصة منعقدة مهيّأة مرئّبة 
خارجاً أو ذهناً. وهدا المقهوم قريب من مفهوم الخول السابق الدالٌ على المراقبة 
ورعاية شيء مع إعطاء, فإنّه تهيؤ وحالة مخصوصة منعقدة في نفسه بالنسية إلى 
الغير. ولعلّ الامتياز بينهما من جهة حرفي الوأو والياء. فإنٌ في الياء انكساراً وان 
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فالظنَ والوهم وما تشبّه واشتبه لك من الصور: من مصاديق هذا الأصل ذهناً. 
وهذا المفهوم أعمّ من الظنّ والوهم . 

والتهيؤ للضرع والتكبّر والتبختر: حالات مخصوصة منعقدة في الخارج حاصلة 
للأفراد, وكذلك حالة الجب في الباطن لهم. 

وكذلك تخيّل السماء للمطر. والتخيّل في النوم. من مصاديق تلك الحالة . 

وأمًا لتيل: فباعتبار كون الأفراس مختالة وعلى حالة خصوصة معجبة ولا 
سيا إذا كانت مجتمعة , ولا سيًا إذا كانت 


لَّ فيه. وخَيّلَ عليه. وخَيّلَ عنه. 


واختال, وأخال عليه. وتميل» وخإيلء وَتائْلَ: فاختلاف المعاني فيها بسبب 


استعاها بمختلف الحروف. واختلافا الميئات والصيغ , وتظهر الخصوصيّة في كلّ منها 
من جهة ملاحظة الضمام والموارفتي: 

للُلايبٌ كل تال َخور - 00 / 17 

أي مَن كان معجباً ومتكراً يرى في نفسه حالة مخصوصة ويتوبجّه إليها ويتهياً 
ثم يفتخر بها. فالنظر في هذه المادّة إلى جهة الحالة والصورة الحاصلة المفصوصة. وفي 
التكبّر والإعجاب إلى مفهوبيا المتحصّلين بعد تلك الحالة اراق - مقال حال 


2 
! هم أنها تشعّئ - .337/17١‏ 
أي يمل خائلاً حتّى 


خم 1 


والخَيْلَ والبغالَ والحميرَلتَكبوها ‏ 8/17 . 


وَاجِلِبٌ جِلِكَ - 34/117. 
والفِضَّةَ والخَيِلَ امْسَوّمَة - 14/7. 


فا أوجَدمُ عَلَيِِن خَيلٍ وَلاركاب - 05 /1. 

ولايبعد أن نقول إِنّ الخيل في الأصل صفة كصّعب ومعناه مّن كان أو ما كان 
خائلاً ومتشخّصاً ومتكيراً. وعلى هذا يطلق على الفرس أو من يركبه. ثم جعل إسم 
جمع. 

وبهذا يظهر أن إطلاق المادّة على | 
وعلى السماء والسحاب إذا كانا في التهيؤاللمطركوفي خياله. 

وأمًا الخيال ببعنى الحافظة للحتي الميسترك: فهو اصطلاح حادث بناسبة 
النقوش المنعقدة والصور ا مرتسحَ كن آليسن:المصتر فيه . 


اق باعتيار تشخّصه وعجبه وتكيره. 


خيم: 

مصبا ‏ الخيمة: بيت تبنيه العرب من عيدان الشجر. قال ابن الأعرابي: 
لاتكون الخيمة عند العرب من ثياب بل من أربعة أعواد ثم يسقّف بالتُمام (نيت 
ضعيف), والجمع خيات وخِيم ‏ والمتيم بحذف الاء لفة. والجمع خجيام. وخيّمت 
بالمكان إذا أقت به. 

مقا خيم: أصل واحد يدلّ على الإقامة والثبات. فالحَيمةٌ معروفة, والحّهم: 
عيدان تبن عليها الخيمة. ويقال حَيمْ بالمكان أقام به. ولذلك سمت المتئمة . والحنيم: 
السجيّة لأنّ الإنسان يبن عليها ويكون مرجعه أبداً إليها. ومن الباب قوهم للجبان 
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خائم لأنّه من جُبنه لا حراك به ويقال قد خامَ يخي . 


التهذيب 708/31 - أبو عبيد. : الحييم الكنينه وي المي ولق ٠.‏ وقال 


فن الشّياب وغيرهاء ويقال 0 عِيدانٌ يبن ين عله اليام. 
والعرب تقول: خَيمْ فلان خَئمة إذا بناها, وتخيّ: إذا أقام فيها. وحمت البسقرة: 
أقامت في كناسها فلم تبرحه . 

السا ‏ القيمة: بيت من بيوت الأعراب مستدير. وخيّمه أي جعله كالخيمة. 
والخنيمة عند العرب: البيت والمنزل وتيك خيمة لأنّ صاحبها يتّخذها كالمنزل 
الأصلٍ. وفي الحديث: من أحبٌ يسنخي له الرجال قيامكيا يقام بين يدي الملوك 
- وهو من قولهم خامَ يخيم إذاأقام:بالمكان .روم جيم . ويروئ استخمٌ واستجم. 
والمنيام أيضاً الموادج على التشبيه. وأخام الخيمة وأهيمها: بناها. وتخيم مكان كذا: 
ضرب خيمته. وختّم القوم: دخلوا في الخيمة, وخيّموا بالمكان: أقاموا. والعرب 
أقام فيها. وخيّمت الرائحة الطيّبة بالمكان 


تقول خيّم فلان خيمة إذا بناها. وتخّم ! 
والثو. 
فلم يبرجه. وخاعَ عنه يخيم : نككصٌ وجب . 


أقامت وعَبقت به (لزقت وانتشرت). وحَيمْ الوحشيّ في كناسه: أقام فيه 


ار هذه المادّة: هو الإقامة, ومنه خامَ يخي وخبِّمْ بالمكان. 
حيّمت الرائحةٌ. وبجناسية هذا المفهوم يطلق على مغزل يُتَخذ مُقاماً وى من أعواد 


557 دلا 
وثياب. فإِنّ النظر في الخيمة إلى جهة كونها منزل إقامة, بخلاف البيت والدار والمفزل 
وغيرها: فالنظر فيها إلى جهة البيتوتة وإلى جهة كون وقوعها تحت دائرة ومحصيط. 
وإلى جهة الغزول. : 

وأمًا مفهوم لين والتكوص : فباعتبار استعباها بحرف من . 

وأمًا قولهم ‏ خيّمه وخيّم القوم وتخِيّم وأخام: فاشتقاقات انتزاعيّة من الخيمة» 
وليست مشتقة من خام الإقامة . 


حُورٌ مَقصُوراتٌ في الخيام - 5ه / 7. 

التعبير بهذه المادّة دون اليبوت والمنازل والدور: فإنّ في الخيمة كا قلنا إشارة 
إلى جهة الإقامة . أي في حل إقامتهم , وهذا الوم ألطف من التعبير بمحلٌ النزول أو 
حل البيتوتة أو في حل يدار ويحاط . كا لأايخق ) 


وهذا آخر باب حرف الخاء من كتأب (التحقيق في كليات القسرآن). ويتلوه 
باب ما أُوّله حرف الدّال. ومن الله العليم الحكيم أسأل التوفيق والتأييد في تتميم 
الكتاب. بنّه ولطفه وجوده. إن ولي قدير . 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 


باب حرف الدّال 


أب : أصل واحد يدلّ عأ ملازيةتودوام. فالدأب: العادة والشأن. قال 
الفراء: الدأب أصله من دأبث إلا أن ابوت معدن إلى الشأن . ودب الرجلٌ في 
عمله إذا جدّ. وأدأبته أنا إدآباً. والدائيان: اليل والتّهار. 


. دَأباً ودُؤباً فهو دَيْبء وأدأبه أناء 
والدائبان: اليل والئّهار. والدأب: العادة والشأن. وقد يحرك. 

الاشتقاق 177 فأمًا دأب: فن قوهم - مازال هذا دأْه وديئه ‏ أي فعلّه 
الذي لايفارقه. 


التهذيب 15 / ١7‏ قال الليث: الدّءُوب: المبالغة في السير. وأدأب الرجلٌ 
الدايّة إدا أتعبهاء والفعل اللازم دأيّت الناقة تدأبُ دُعُوياً. وقال الزججاج في 
-كدَأبٍ آل فِرعون أي كشأن آل فرعون, وكأمر آل فرعون. كذا قال أهل اللّغة. 


والقول فيه عندي أن (دأبَ) هاهنا: اجتهادهم في كفرهم وتظاهرهم على النِيّ (اص) 


لله دأب 


كتظاهر آل فرعون على موسى (ع). دأَبْتٌ أدأبُ دأباً ودأباً ودُمُوياً: إذ 
الشيء. أب عبيد: يقال ما زال (أي هذا) ديك ودأبْك وديدئّك وديديوئك. كلَّه في العادة. 
أسا ‏ دأب الرجل في عمله: إجتهد فيه. ودأبت الدابةٌ في سيرها دَأَبً وتأباً 


أباً. ودابّة دائية. وأدأت انفسه وأ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجريان ن المداوم المستمرَ في أمر إذا بولغ 
واهثمَ فيه. وممناسية هذا الأصل جح كفي مفاهيم الشأن والعادة والاجتهاد 
والمداوّمة والملازمة والمبالغة في السيي ونظائرهًاء وليس كلّ واحد من هذه المفاهيم 
بنحو الإطلاق بأصل حقيقوَلابة/من وجود القيود. 


كقروا مث دب قوم توج 
يَعيهم ل 140/ال. 

أي كيفيّة سلوكهم التي يُداومون عليها ويجتهدون وبهتئون في إجرائها. 

تَرْرَعونَ سَيِعَ ين أياً - 11/ 607. 

أي على طريقة مداومة مستمرّة وقد اهتمّوا واجتهدوا في ذلك العمل من غير 
اختلال وتوان. 

وسَخَرَلَكُم الشّمْس والقَعر دائييق - 0/14. 

أي حال كونهبا على جريان مستقيم وبرناج منظّم 


وشأن مداوم وسلوك مستمرٌ 


اثابت. 


دب 144 


ولايخنى ما من التناسب بين هذه المادّة ومادّة دبب. 


فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون نظائرها: لأنّ فيها دلالة على الجسريان, 
والاستمرار, والملازمة, والاهتام. 


ساروا سَيْرا ينا وكلّ حيوان في الأرض دابة. وتصغيرها دُويبة باعل القياس , وسمع 
دُواية بقلب الياء ألفأ على غير قياس . وخالف فيه بعضهم فأخرج الطير من الدواب, 
ورد بالسماع , وهو قوله تعالى : واثة خَلَقكلَدمن ماء ‏ أي خلق الله كلّ حيوان 
مرا كان أو غير ميّز. وأمًا تخصيص افرش والبغل بالدائة عند الإطلاق فعرفٌ 
طارئ. وتطلق الداية على الذكر والأنتى» والِع التّواب. والدّب: حيوان خبيث,. 
والأنقى ديه . 


مقا دب: أصل واحد صحيح منقاس, وهو حركة على الأرض أخفٌ من 
المشي . تقول دب دبيباً. وكلّ ما مثى على الأرض فهو دابة. وفي الحديث: لا يدخل 
الجئّة دَيبُوبٌُ ولا قلاع - يراد النمام الذي يدب بين الناس بالنمائم, والقلاع: الذي 
يشي بالإنسان إلى سلطانه ليقلعه عن مرتبة له عنده. ويقال ناقة دَبوبُء إذا كانت 
لامي من كثرة اللّحم إِلَا 5 
طعنة بوب إذا كانت 


يقال ما بالدار دي ودُئٌ. أي أحد يَدِبّ. ويقال 


وكلّ ما دبّ على الأرض من مأشٍ فهو دا دابة. 0 . وكذلك 


1 دب 
سر في التغزيل: وما من داب في الأرضٍ ‏ ولله أعلم. والتثل السائر ‏ أعبيئّني من 


شب إلى دب أي من لدّن شتّبت إلى أن دَببتَ على القصا. وقال قوم: الدُّبّة: الطبيعة 
والنليقة. يقال ركب فلان دب فلان, إذا اقتدى بقعله. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة الليّنة الخفيفة. ويقرب من المفهوم 


المعبّر عنه بالفارسيّة بجنبيدن. 


فالدايّة تعمّ جميع أنواع الحيوان من الإنسان والأنعام والحشرات والطير. أي 


كلّ ذي حياة له حركة ما من أئ نؤع- 
وقد تطلق على ما يقابل الظيرَكياي:ؤْما من داب في الأذ 


وقد تطلق على ما يقابل الإنسان كبا في: والشّجرُ والدَّوابٌ وكثيرٌ من النّاس . 

وقد تطلق على ما يقابل الناس والأنعام كا في: ومِنَ الاين والدوابٌ والأتعامٍ 
مختلفٌ ألوانه . 

وأما الإطلاق العام كا في: وكأين من دائِ لا تحيلُ رزقها اث يرقا ويَاكُم - 
فيراد كلّ حيوان غير الإنسان. 

وقوله تعالى: إِنَّ تر الدواب عند لله الّذِينَكقَرواء وبَتّ فيها مِن كل داب 
ومامن دايّة في الأرَضٍ إِلَاعَل الِْرِرْقُها  .1/1١‏ 


فيراد جميع أنواع الحيوان. 
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وأمًا اختلاف التعبير. نَ النظر في بعض الموارد إلى مطلق ما كان ذا حياة وله 
حركة في مقابل الجماد والنبات. فيراد منه مطلق ما يرادف الحيوان. وقد يكون 
النظر إلى ما يمشي في الأرض ويدِبٌ فيهاء ويكون الملحوظ هذه الجهة, فيقايل الطير 
المتحرّك في جوّ السماء . وقد يكون النظر إلى جهة كونه دابّة في مقابل الإنسان العاقل. 
وقد يكون المنظور إلى كونه من الحيوان ضعيفاً فيكون الملحوظ هذه الجهة, فيقايل 
الأنعام , والله العالم. 

فظهر اللطف في هذه التعابير الختلفة. 

وإذا وَقعَ القولٌ عَليهم أخرَججنا لم داب مِنَ الأَرضٍ كلهم - 81/1517 . 

أي وإذا نت الحجّة علهم ولم يؤمنؤابواققرب وعد الأخذ والعذاب, ووقع 
عليهم الحكم وانقضى أجلهم: فنخر اين الإرض دابة يبي هم جريان حاهم 
وسوء عاقبة سلوكهم ونتيجة أعباهم وَإعَرَاصجحعت الحقّ. 

فهذا قانون إِيّ عمومي. ويه من يت آلربَ التقار. والتعبير بالدايّة 
وتنكيرها: إشارة إلى قدرته التامّة وعظمته الباهرة وإلى أنّه يفعل ما يشاء بما يشاء 
كيف يشاء. وليس لقدرته تعاللى حدّ. فهو يخرج هذا الأمر أيّ موجود حي وأيّ داية 


من الأرض حجّ تكلمهم وتبين هم ما عليهم. 
فالآية عامّة من جهة المورد ومن جهة الدابة, وينطبق بأيّ مصداق يتحقّق. 
#* * * 
دبر: 


مصبا الدّيْر بضقتين. وسكونٌ الباء تخفيف: خلاف لفل من كلّ شي ومنه 
يقال لآخر الأمر دُبرء وأصله ما أديّر عنه الإنسان. ومنه ديّر الرجل عبده تدبيراً: إذا 
أعتقه بعد موته. والدّبّ: الفرج , والجمع الأدبار. وولاه دُبره: كناية عن الهزية. وأدبّ 


فلطا وبي 


الرجلٌ: إذا ول أي صار ذا دبرء وبر النهار دُبوراً من باب قعد إذا انصرم» وأديرَ 
مثله. وديّر السهم دُبوراً من باب قعد أيضاً: خرج من الهدفء فهو دايرء وسهام دابرة 
فعلته عن فكر ورويّة, وتدبّرته تدبراً نظرت في دبره 
وهو عاقبته وآخره. والدّبور: ري تهب من جهة المغرب تقابل الصبا. 

مقا دبر: أصل هذا الباب أنّ جل في قياس واحد. وهو آخر الشيء وخّلفه. 
خلافٌ قُبله. وتشدّ عنه كلمات يسيرة نذكرها: فعظم الباب أنّ الدّبر خلاف القبل. 
والذّبير: ما أدبرت به المرأة من غزلها حين تفتله. قال ابن السكّيت: القبيل من 
القتيل: ما أقبلت به إلى صدرك. والدّبير: ما أديرت به عن صدرك. ودايرة الطائر: 
الإصبع التي في مؤْخٌّر رجله. وتقول جعلت قولّه دبر أذني. أي أغضّيتُ عند 


ودوابرة. ودبّرت الأمر تدبير 


وتصامت. وبر النهارٌ وأدبّر, وذلك!إذ[ جخه/]آخرة. وهو دُبْره. وديّرت الحديث عن 
لآخر الحدٌّث يُدبر الأوّل يجبي خلفه. 
ودابرة الحافر: ما حاذئ مؤْجرالوسغ (الموضع المبببتدق فوق الحافر). وقطع الله 
دابرهم, أي آخر من بق منهم. والدّابر من السهام: الذي يخرج من الهدف كأنّه وى 
الرامي دُبره وقد دثر يدر ُبوراً. والدّران: نهم سمي بذلك لأنّه يدم الثريا. ودايرث 
فلاناً: عاديته. وفي الحديث لا تدابروا ‏ وهو من الباب. وذلك أن يقرك كلّ واحد 
منهما الإقبال على صاحبه بوجهه. والتدبير أن يدبّر الإنسان أمره. وذلك أنه ينظر إلى 
ما تصير عاقبتّه وآخره. وهو كُيّره. والتدبير: عت الرجل عبده أو أمته عن دُيرء 
وهو أن يُعتّقَ بعد موت صاحبه. ورجل مقابّل مدابّرء إذا كان كريم النسب من قبل 
أبويه. ومعنى هذا أنّ من أقبل منهم فهو كريم ومّن أدبر منهم فهو كذلك. والداير: 
التابع » يقال كبر ُبوراً. وعلى ذلك يُفسّر: وَاللَيل إذا أديّر ‏ يقول تبع التهار. ويقال 


ليس لهذا الأمر قبلة ولا دبرة» أي ليس له ما يُقيل به فيُعرف ولا يُدِير به فيُعرف 


فلان, إذا حدّثت به عنه. وهو من الياب. 


عه هه 


دير 14 


يلف باختلاف الصيع والينات والموارد. فيقال: دبر يَدبّر بور أي صار 
عدا بد القوء الِّينَ موا ٠‏ وتقطع دايرَ الكافرين. | 


هؤلاء 


فدابر كلّ شيء آخره وما يتأخّر من الشيء, وقطع الدابر 
وانقضاء الآخر, بحيت لايكون جريانه مداوماً ولايكون مستنداً !| 
جارية, فتنقضي أَيّام جريان وجوده وحياته قهراً. 

وأمًا ادير : فلا يبعد أن يكون في لأْص ل كبفة كالجتب, معن ما اتّصف بكونه 
دبراً. ثم يطلق على كل ما هو متأخرَوََابح قدت قيض من دير ومن يُوخم 
يَومئذٍ دير - وهو ما يقابل الل ومو هه هلان . 

والجمع أدبار: وإن يُقاتلوكُم يوَلَوكُم الأدبار, فلا تُولّوهم الأدبار, لا يُولُون 
الأدبار. 

راجع الولي. 


والإدبار: يقال أدبر أي صار ذا دُبرء وأدبر عنه أي جعله في دبره, وهو مُدِير: 


أو معقولاً معنوياً كيا في: وَلاتُسمِعٌ الضُمٌ الدّعاء إذاوَلّوا مُديرين. 
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أي بقلوبهم عن قبول الحقّ. 

وأمًا التدبير: هو تصيير النيء ذا دبر وجعله ذا عاقبة» بأن يكون الشيء على 
عاقبة حسنة ونتيجة مطلوبة» وهذا معنى العمل عن فكر ورويّة: 

ٌُآستوى على القرشٍ يديد الأمر, يديد الأمر من الما إلى الأرضٍ - 88/ 


وَمَن يدبك الأمرَفسَيقولونَ له - 5١/1١‏ 

فالسّابقاتٍ سَبْقافالمُديّراتِ أمراً - 0/1/9 

معنى التدبير بالنسبة إلى الله تعاللى عبارة عن تنظيم أُمور العالم وترتييه وجعل 
الأمور على أحسن نظام وأتقن صنع منحقةة. 

وأمًا التدبيرات المنسوبة إى|غي ركه تعالي: فهي في الجزئيّات المتعيّنة الحدودة 
بإذن من الله المتعال ومأمورية/نتع, ولا إشكال فبهام 

وأمًا التدبّر: فهو تفل لمطاوعة التفعيل, فحقيقة معناه: حصول مفهوم التدبير 
وتحققه واختيار ذلك المفهوم, فيقال ديّر الأمْرَ فتديّر الأمْرٌ, أي صار ذا عاقبة. ومن 
هذا المعنى يؤخذ مفهوم التعدية ‏ تَديّر القرآنَ ‏ فكأنّ مرجعه إلى جملة ‏ 
ن: أقلا يَتدبّرونَ القُرآن. 
أبروا القولّ» لِيدَبّروا آياتِه . 

تقلب تاء تفمّل دالاً وتدغم. وجيء بالهمزة للتلقّظ عند الحاجة. فيقال: إَِبّر 

يدير فهو مُدَّيرء كبا في الذّئّر. 

ثم إنّ التدبير إِمّا في التكوينيات أو في الأعبال أو في الأقوال أو في الأقكار. 

فيقال دير الخلق أو العمل أو القولّ أو النظرء وإذا استعمل متعلقاً بالنظر: فيكون بمعنى 


تير في 


2 لما 


الفكر والنظر والتفكّر في عاقبة الأمور. 
فظهر أنّ مفهوم التفكّر ليس بفهوم حقيقّ للكلمة مطلقاً. بل من مصاديق 
الأصل الواحد في مورد خاصٌ. 


ل ل كن 


بالدثار: تلقّف به. فهو متدثر ومدَئر بالإدغام. ودّثر الرسمٌ دُثوراً من 
باب قعد: درسء فهو دائر. 

مقا دثر: أصل واحد منقاس مِطَرْ» وهو تضاعف شيء وتناضد بعضه على 
بعض. فالدّثر: المال الكثير. والوثاز: لانت بم الإنسان وهو فوق السعار. ومن 
الباب تدثّر الفحلٌ الناقة إذا تَسِيئّمها آعََاها). كأنّه صار دثاراً لها. وتدئّر الرجل 
فرسه إذا وثب عليه فركبه. والدّوَر: الرجل ألنوَوم. وممّي لأنه يتدئر وينام. فأمًا 
قوهم رسم داثر, فهو من هذا وذلك أنه يكون ظاهراً حت تهبٌ عليه الرياح وتأتيه 
الوايس (ما يغطّئ بالرياح) فتصير له كالدّثار فتغطيه. 

أسا ليس الدَّئارَ فوق الشّعار, وهو مُدَئر بالكساء ومُدَئّر به. ودَئّره صاحيه. 
ودر المغزلٌ وهو دارسٌ دائر. ومن الجاز: تدثّر الفحلٌ الناقة: تسئّمها. وتدثئر الرجلٌ 
فرسّه وتَجلَله إذا وثب عليه فركبه. ورجل 5ثور: خايل. وفلان وثاريّ: كسلانٌ 
ساكن لا يتصرّف. وهو يتدثّر بالمال: للمتموّل. وسيف داثر: بعيدٌُ عهد بالصّقال. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التضاعف مع الإحاطة, فالدّثار هو 


1 ادحر 
ما مُضوعف فوق اللّباس محيطاً به. وبهذه المناسبة ويلحاظ هذا القيد تطلق على الويج 
الرايس المغطّي , والفحل المتس الدائر للناقة, وهكذا سائر موارد الاستعبال. 

ايها المُدَثر كم فأثذِر  ١/194‏ 

أي المتدثر بما يحيط به والمتغطّي بما يحجبه عن الاجتهاد والفعاليّة. من خمول 
وسكون وكسل وتلقّف بم ممنعه عن الحركة والعمل وت 


فهذء الكلمة لا تختص بلس الدثار ونحوه. 
* *« *« 


ادحر: 

مقا دحر: أصل واحد وهرو'الطرد #الإايماد. قال الله تعالى: أخْرجٌ مِنْها 
كذؤوماً تذخوراً. 

لسا - دحَره يَدعَره دَخْرا مولبد . الأزهري: الدّخر: تبعيدك 

ا 06 : 
الشنيء عن الشي . وقال الزجَاج: ويُقذَُونَ مكل جانب دُحوراً - أي يُدكرون أي 
يُباعدون. وفي حديث عرفة: ما من يوم إبليش فيه أدحرٌ, ولا أدحق منه في يوم 
عرفة ‏ الدّهْر: الدفع بِعُنفٍِ على سبيل الإهانة والإذلال. والدّحق: الطرد والإبعاد. 
وأفعلُ التي للتفضيل من دُحِرَ ودْحِقَ كأشهرّ وأجنٌ من شه وجُنْ» وقد نزل وصف 
الشيطان بأنّه أدحرُ وأدحق. 
لا * * 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإبعاد على سبيل الإهانة والإذلال 
والدف, أي الإبعاد على تلك الحالة وبهذه المخصوصية . 


دحض لطا 


ويقؤب منها لفظاً ومعئّ في الجملة: الدّسْر بمعنى المنع, والدَّخْر بمعنى الذلّ 
والصغار. والدَّيْر مقابل الإقبال والدحق بعنى الطرد. وكذلك الدحض. 

وما صيغة التفضيل من المجهول: فالتحقيق فيه أنّ الصفة الشبّمة وصيغة 
التفضيل قد يراد فيها الدلالة على الحدث من حيث هو هو من دون توجّه إلى جهة 
الصدور أو الوقوع. أي كون الفعل لازماً أو متعدّياً. فيدلّ اللفظ حينئدٍ على ثبوت 


الحدث أو على الأفضليّة فيه من حيت هوء لا أن الصيغة تكون مأخوذة من المبي 


مَذؤُوماً مَدكُوراً - 18/1. 

أي في حالة الإبعاد المخاصٌ لد َاِفٍ الأمر واجتهد في إضلال عياد الله 
المتعال.. 

وَلاعجْعَلْ مع لل إطا آخَفلِ قف يهم جلو مِاصدْحُوراً - 01/1١‏ 

مُبعَداً في حالة الدفع والذلٌ والإهانة. فإِنّهِ قد توه إلى ما لا يفيده وتَسَكَ 
بمستمسّك منفصم لايغني عنه شيئاً. 


ده ب لش" ف 2 
ويُقذفونَ مِنكل جانب دُحورا - /17 /1. 


متصوب على أنه مفعول لأجله. كما في ضريت تأد 
ويحصوله. 


دحض: 
مقا دحض: أصل يدلّ على زوال ورّلّق. يقال دَحَضَّتْ رِجلّه: زَلقَْ ومنه 
دحضتٍ الشمش: زالت, ودحضّث حجَةٌ فلان: إذا م تبت حُجنيُم داحضّة . 


لطا أدحض 


مصبا خضت الحجّة دخضاً من باب نفع: بطلت, وأدحَضّها لله 
ودحض الوَجلٌ: ذلق. 

- الدّخض: الزّلّق والإدساض : الإزلاق» دَحضّتٌ رِجِلُ البعير. وفي 
الحكم: دحضّت رجلّه. وم يُخصّصء تَدْحَضٌ دحْضاً ودُحوضاً. 
وأدحضّها: أزلقها. وفي حديثٍ ‏ تُجاءُ غير دُخضٍ الأقدام. التّحض: جمع داجيض 
وهم الذين لا ثبات لهم ولا عزية في الأمور. ودحَضّتْ حجته دحو 
والدّْض: الماء الذي يكون عنه الزّلّق. وفي حديث معاوية لإين عمرو: لاتزال تأتينا 


بهئّة تُدحض بها في بولك, أي تَزلّق, ويُروى بالصاد أي تبحث فيها برجلك, ودّحَض 


برجله ودححص, إذا فحص برجله. ومكان تبضٍ إذا كان مَزلّة لاتتبت عليها الأقدام. 


د ع 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الزلّق الشديد المنتهي إلى الزوال والبطلان» 
وأماازّلّى فهو مطلق . 


فإطلاق هذه المادّة لازم أن يكون في هذا المورد الخاصٌ. أي الزلّق بحيث 
يكون منتهياً إلى الزوال. كالحججة المنتهية إلى البطلان. ورّلق الؤّجل والقدم إذا كان 
شديداً يمنع عن السير والحركة. والزلّق في المقيدة إذا تزلزلت وانتهت إلى الزّوال» 
والرّلّق في الشمس إذا زالت وانتهت إلى الزوال. 


فالدحض أعمٌ من أن يكون في الحسوسات أو في المعقولات. 


لَدُ حيدم داحضّةٌ عند 27 


اجُونَ في الله من بَعْدِما اسدُجيب لَهُ َم داحِضَةٌ عند رهم - 


عاد > 54 


: راجع إلى الله تعالى. وسبق في الجتؤب: أن الاستجابة عبارة عن 
طلب النقوذ وأ أي يعدما طلبوا منه التأثير والإنفاذ وإجراء الحكم فيا بينهمء. 
وبعدما انقادوا وأطاعوا وأسلمواء وظهر لهم الح وتبيّن لهم ا هدى: فلا يتوجّه إلى ما 
احتجّوا به. فهي داحضة. 
وَيجادلٌ الّذِينَكَقَروا بالباطل ل 
أي ليجعلوا الحقّ متزلزلاً وخارجاً عن محلّه وليزلقوه حت ينتهي إلى الحو. مع 
أنّ الحقّ هو الثابت. ولا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه. 


.055/18  ّقَحلاهياوض‎ 


قَساهَمَ فَكانَ مِنَ المُدحَضِين ‏ 141/897 
أدحضوه عن مُقامه ومكانه وأزكّقوه. تك يُلقوه في البحر لينتهي إلى الزوال. 


فظهر لطف التعبير بهذه المادّةقيكذةاكوأرد. دون الزلق والمزلّة والإفتاء 
والإزالة والبطلان والتنحية وأمثائا” 


دحى: 


بَسطها. ودحاها يُدحوها دَحْياً لغة. 
ودّحا المطر الحتمئ عن وجه الأرض: دفصه. والدّخية: المرّة. وبالكسر: الطيئة. 
ودحية الكلبي وكان من أجمل الناس مسمَىّ من ذلك, قيل بالفتح والكسر. وقيل 
بالفتح , ولا يجوز الكسر ونقل عن الأصمعيّ. 

مقا_دحو: أصل واحد يدلّ على بسط وتهيد. يقال دحا الله الأرض يدحوها 
ا بسطها. ويقال دحا المطر التصى عن وجه الأرضء وهذا لأنّه إذاكان كذا 
فقد مهّد الأرض. ويقال للفرس إذا رمى بيديه رَمياً لا برفع كه (طرف الحافر) 


مصبا دحا الله الأرض يدحوها دَحُوأ 


لك لس ؟) 


عن الأرض كثيراً: مَدَ يدحو دَحُواً. ومن الباب أَدحِيّ النّعام: الموضع الذي يُفرّخ 

فيه أفعول من دحوت, لأنّه يدحوه برجله ثم يبيض فيه. وليس للتّعامة عُشٌ. 
الاشتقاق 41١‏ -ومنهم بنودٌحَيَ من قوهم: دحيت الموضع ودّحوته إذا سجّليّه 

وسوّيته. ومنه ‏ والأْض بَعْدَ ذلِكَ دّحاها. وأُدحِيٌ النّعام: الموضع الذي تُصلحه 


ع #0 #0 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القهيد وتسوية المكان, وهذا المعنى قد 
يتحقّق بالبسط وقد يتحقّق بالتسهيلات المتِضية للتعيّ فيها. وقد يكون برفع الموانع 
ودقعها. 


كَ دحيها أخرَج متجَاماتها ومَزْعَاها - 15/ .5١‏ 

أي مهّدها وهيّأها لتعيّش الحيوان بالتسوية والتسهيلات الممكنة ورفع ما هو 
مانع لإدامة الحياة وإيجاد ما هو لازم لها 

ولايخق أنّ مقهوم البسط لا يلاثم هذا المورد: فإنّ الأرض غير مبسوطة بل 
هي كرويّة, مضافاً إلى الارتفاعات والانخفاضات المتحقّقة بالجبال والأودية فيها. 
قالمراد هو القهّد والتهيؤ. 

ثم إن المادّة قد جاءت من المعتلّ بالواو ومن اليائي؛ والظاهر بمقتضى الحرف: 
لّ على بسط وقهيد زائد. فإنّ الياء تدلّ على الانكسار والانخقاض, وهذا 
. ولعلّ هذه الخصوصيّة هي الملحوظة في التعبير باليائي. 
لأنّ رسم الككتابة في الواويّ أن يكتب بالألف دون الياء. كبا في - قَدَعا رَبّه. 


ا الا 


مصيا دَخَر الشخص يَدَخَرُ دُخوراً: ذل وهانّ؛ وأدخرته في التعدية. 


مقا دخر: أصل يدلّ على الذّلَ يقال دخر الرجل وهو داخر. إذا ذل 
وأدخره غيره: 


السا _دخّر الرجلُ بالفتح, يدخَرُ دُخوراً. فهو داخر, ودَخِر دَخَراً: ذلّ وصَفُر, 
32 * 50 
والدّخّر: التحيّر. والدّخور: الصّغار والذّلّ. 
ععا اه 


و1 

أنّ الأصل الواحد في هذه امدّةهو الصا والذّلٌ في نفسه ومن حيث هوه 
بحيث يكون منقاداً وذليلاً وصعَيراً:فيتفتد.ومن عِيْده. من دون تأثير خارجيّ 
وإكراه أو نسبة. 

والفرق بين هذه المادة ومادة الذّلَ والصّغار والحقارة والون والدخر والدنخ 
والدقع: 

أن الذّلٌ مأخوذ فيه قيد الانقياد على كه من الأعلى. 

وفي الصّغار: قيد أن يكون صغيراً بالنسبة إلى ما هو أكبر منه. فهو في مقابل 
الكبرء كبا أنّ الذلّ في مقابل العرّ. 

والحقارة: ما نقص من المقدار المعهود الذي يقتضي أن يكون عليه. فهو في 
مقابل العظمة. 


واُون: صغارة 


مقابل الكرامة, سواء كان من الأعلى أم لا. 


والدّقم: يؤخذ فيه قيد اللصوق بالقراب مع حالة الذلة. 
والدغ: يؤخذ فيه قيد التكس. 
وفي الدحر: قيد الإبعاد كبا م 


, آخرين - 50 / 30. 
كل نعم وأنمٌُ داغرون - 18/597 
أي يتحقّق هم الصّغار وذلّة ما في أنفسهم في ذواتهم . منقطعين عن الله العزيز 
المتعال. ومبمّدين عبًا ركنوا إليه من الأسباب المادّيّة يقلات الدنيوية. 


وَهُم داخِرون -484/17. 


جمع خجناءرت 0 0 3 لمق جع وعابل تنيع 


ا العقلا. 
السجدة والدخر يتاسبان العقل. 

ولا يخق ما في المخلوق من الدّخور تكويناً, حيث إن لا يقدر على دفع ما يُقدّر 
عليه وجلب ما لم يْضَ له. فهو خاضع ذليل مقهور لا يلك لنفسه نفعاً ولا طيرّاً. 


مع من 


مصبا ‏ داخلّ النية خلاف خارجّه. ودخلت الدار ونحوّها دُخولاً. صرت 


دخل أننقا 


داخلهاء قهي حاوية لك, وهو مَدخْلُ البيت: لموضع الدخول إليه. وت با همزة 
فيقال أدخلت زيداً الدار مُدخَلاٌ ٠‏ ودخل في الأمر دُخولاً: أخذ فيه. ودخلت على 
زيد الدار: إذا دخلتها بعده وهى فيها. ودخل بامرأته دُخولاً: كناية عن الجاع أول 
مرّة, وغلب استعياله في الوطء المباح, والمرأة مدخول بها. والدّخْل: ما يدخل على 


الإنسان من عقاره وتجارته. ودَخْلّه أكثر من خَوْجه. وهو مصدر في الأصل من باب 
قتل. ودّخْلَ فيه: إذا سبق وهمه إلى شيء فغلط فيه من حيث لا يشعر. وفلان دخيل 


بين القنوم أي ليس من نسبهم بل هو نزيل بينهم. ومنه قيل: هذا الفرع دخيل في 
الياب. 

مقا دخل: أصل مطرد منقاس. وهو الولوج» يقال دحل يَدخَلُ دُخولاً. 
والدّخلة: باطن أمر الرجلء تقول أنا ال دحلم والدّخّل: العيب في الحسبء 
وكأئّه قد دخل على شيء عابه. والدَّخَلَكالدّعَلّ-وهو من الباب. لأنّ الدغل هذا 
قياسه أيضاً. ويقال إنّ التدخول أَلْهرَل) وتو التبحيم 1 الحمه كأنّه قد دُخِلَء 
ودّخيلّك الذي يُداخلك في أمورك . والدّخال في الورد: أن تشرب الإبل ثم ترد 
إلى الحوض ليشرب منها. ويقال إن كل لحمة مجتمعة دُخّلة, وبذلك سمي هذا الطائر 
دُخّلاً. ويقال دُخِلٍ فلان وهو مدخول, إذا كان في عقله دخَل . 


م اه #0 


إلى محيط يحويه ويحيطه , كا أنّ الخروج هو البروز عن ذلك المحيط: ف 
قإنًا داخلون , رَبٌّ أدخلني مُدخَلٌ صِدْقٍِ وأخْرِجني مخْرَج صذق , وإنا أن 
يخرْجُوا ينها . 
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والفرق بين هذه المادّة ومادة الؤلوج والوّرود: 

أن الورود إلى محيط: هو ضدّ الصدور منه, أي الصيرورة والدنوٌ منه وإليه. 
وهذا مقدّم على الدخول - وَل وَردَ ما 

والولوج: هو الدخول ملاصقاً به وفي جوفه: حقَْ يلج الجمل في سَمٌ الخياط . 

ثمإنَ الدخول أعمٌ من أن يكون محسوساً مادَياكما في 
دَخَلوا قَريَةً, أن تدخلوا الجنّة. 

أو معنويّا كا في: أدخُلوا في السلْمٍكاقة. وما يَدحْلٍ | 

وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته ياختلاف استعبال المادّة باحروف: 


فإذا استعملت بحرف - فآ قلعم الأخذ والشروع في الدخول كما في: 
أدخلوا في أمم, يَدخلون في دين الَْحَوْيَلجَألجْملُ فيسَمٌّ الخياط. فادخُل في عبادي , 
أدخلوا في السُلْمٍكاقة . / 

وإذا استعملت بحرف -ين: فتدلٌ على ميدأ الدخول وطريقه كما في : لا تدخلوا 
يمن باب واجدء وقد دَخلوا مِن حَيث أَمَرَهُم أَبِوهٌم . 


وإذا استعملت بحرف الباء: فتدلٌ على الإلصاق والارتباط والتأكيد كبا في: أدخلني 
برنمتك , وقد دَخّلوا بالكُفر, دَخَلمُ بهن . 
وأمًا إذا أريد التعدية: فتستعمل بالهمزة أو بالتضعيف. فيقال أدخلته الداز 
ودخّلته. والأوّل إذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل , والثاني إلى جهة الوقوع . وهذا 
مقتضى اختلاف اهيئة: وأدخَلناة في رَتتناء وتُدخْلكُم مُدخَلاًكَرعاً. رَيّنا وأذْخِلهم 


جَنَاتٍ عَذْن . 


فالنظر إلى جهة الصدور من الفاعل وانتساب الفمل إليه. 


دخن كذ 


وأما التدخّل: فهو يدلّ على مطاوعة التفعيل, وتقلب التاء دالاً في مُدَئر فيقال 
في إسم المفعول والمكان منه: المدّخّل:ٍ 0 مُدَغلاً لولُوا 
إليد. 

وأمًا الدّخَّل فالظاهر أ في الأصل صفة كشن بعنى ما يدخل من الخارج 
في ثيء وهو في الأغلب زائد عارض للشيء. من عيب ونقص وز 
أيائكُم دَخَلايِينَكُم - 71 47. فيجعلون أهانهم وعُهودهم أمراً 
أمورهم المنظورة ونظم معاشهم الدئيويّ. ولا ُبالون الندقض والحنلاف. بل إنّهم 
يريدون النقض من أُوّل ساعة. 

فظهر لطف التعبير بماد وبالصيغ الختلفة في مواردها. 


» اقياسأ# 


دخن: 

مصبا ‏ الدخان: خفيف (أي بالتخفيف), والجمع دواخن, ومثله عُئان وعوائن 
ولا نظير هيا. والدّج 
بابي ضعرب وقتل دُخوناً: ارتفع دخانها. ودَخِنَتْ دَخَناً من باب تهب: إذا ألقيت 
عليها حطباً فأفسدتها حقّ يميج لذلك دخان. ومنه قيل مُدنة على دحَن, أي على 
فساد باطن. 


بخور كالذريرة يُدخَن بها البيوت, ودَخَّنّتِ النارٌ وتّدخن من 


مقا دخن: أصل واحد وهو الذي يكون عن الؤقود ثم يشبّه به كلّ شيء 
يُتسبهه من عداوة ونظيرها. فالدّخان معروف, والجمع : دواخن على غير قياس. 
ويقال دخَنَتٍ الناٌ تَدحُّن: إذا ارتفع دخانها. ودَخِن تدحّن: إذا ألقيت عليها خطاً 
فأفسدتها حثٌّ هيج لذلك دخان, وكذلك دخِنَ الطعامٌ يدحّن. ويقال دحّن الغبار: 


ارتفع. فأمًا الحديث: مُدنةٌ على دَخَن ‏ فهو استقرار على أمور مكروهة. والدّخنة 
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من الألوان: كُدرة في سواد. ورجل دَحِن الخُلق. 


لسا_الدّخن: الجاوزس. وفي الحكم حَبٌ الجاورس, واحدته: دُخنة. والدّخان: 


الئان, دخان النار معروف, وجمعه أدخنة ودّواخن ودواخين. ودّخِنَ الطعام واللحم 
وغيره: إذا أصابه الدخان في حال شي أو طبخه حقٌ تغلب رائحته على طعمه. 


تغمّاها من شدّة الح دخان. وقوله: يَومّ تأت الماء بخان ثبين - أي ججذب بين. 

يقال إن الجائع كان يرى بينه وبين السماء دخاناً من شدّة الجوع. ويقال بل قيل للجوع 
دخان ليبس الأرض في الجثب وارتفاع العُبار, فشدبّه عُبرتها بالدخان. ومنه قبيل 
لسنة المجاعة غَبْراء. وجوعٌ أغبر. وريما:.وضعت العرب الدخان موضع الثيرٌ إذا علا . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتصاعد من توقّد الحطب. أي 
التوّد. فهو بالنسبة إلى التوقّد الملازم للنور والحرارة. كثيف كدر, والحرارة كار 
الحاصلة من حركة. 


يتحصّل من حركات وأعال لطيفة خاصّة 
فا رتب يَْمَ تأتي السّماُ بدّخانٍ 
مُاستوى إلى اليّماء وهي دُخاٌ قال ها وللأرضٍ ائتيا طعا .1١ / 4١‏ 


السماء يطلق على ما علا ظاهراً وفي عالم المادّة. وعلى ما علا من المادّة من عالم 


ره كنا 


فالدخان أيض اًبهذا اللحاظ وبارتباطه بالسماء يكون على نوعين: دخان متحصّل 
في السماء الماديّ الظاهريّ. ودخان يوجد في السماء الروحاني منه أو فيه. فالدخان 
المتحصّل المادّيّ: عبارة عن كدورات مادّيّة وشدائد ظاهريّة متحصّلة من المفاسد 
والمساوي في عالم المادّة. أو عن ظليات روحائية متحصّلة في العالم المعنوي. من 
الانحرافات الاعتقاديّة والأخلاقيّة. وهذا هو المراد من ! أتي السَّماءٌ بدّخان 
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مُبين. 

وأمًا الدخان السماويّ الذي منه تحصّلت السماء سماوات ماديّة أو معنويّة: 
بة إلى عالم قبله في القوس الغزولي؛ سواء كان في المرتبة الروحائية أو 
في المرتبة الماديّة. 

وأمًا السقائق الجزتيية ومعرفة حصِوْضُيَايها إذا لم تكن مشهودة حاضرة: 
فالمعرفة بها وبخصوصياتها وأطوارها خَرخيسورة. فإنَ الجزق لا يكون كاسباً 
ولا مكتسباً. ولابدٌ أن يراجع علمها كصلا ]ل آنه آلعلِيم المتعال . 

ثم إِنّ ظاهر الآية الأولى راجع إلى الزمان المستقبل . والآية الثانية إلى الماضيّ 
المتحقّق زمان الخلق والتقدير. 
وفي النبج خطبة ١‏ - ورمئ بالرَّيد رُكامه فَرفَعه في هواء 


فدخانيته 


وجو منفهق 
فسوى منه سَيْعَ سماوات. 
* 0 #* 
درء: 
مصبا ‏ درأتُ الشيء دَرْءاً من باب نقع: دفعته. ودارأته: دافته, تدارئوا: 


مقا -درى: وأمًا المهموز: قوهم درأت الشيء: دفعته ‏ ويَدْرأ عنها العذاب. 


4 درم 


حا بعر قال 6ه لا د أل ا : فأمًا ل ألذي هو 
الاعوجاج: فن قياس الباب, لأنْه إذا اعوج اندفع من حدّ الاستواء إلى الاعوجاج . 


َف (الجانب الذي أكله الماء جمع جُرْف). وهو من 
ذلك, ويقال أقت من دَرْيْه إذا قوّمتّه. 

لسا ‏ الدَّدْء: الدفع. وتدارأ القوم: تداقّعوا في الخصومة ونحوها واخختلفوا. 
وف التغزيل - فادَارأتم فيهاء وتقول: تدارأتم, أي اختلفتم وتدافعتم, وكذلك اذارأتم» 
وأصله تدارأم. فأدغمت التاء في الدال وإجتليت الألف ليصحٌ الابتداء بها. قال بعض 
الممكماء: لاتتعلّموا العلم لثلاث للتارَي وري ولا للتباهي ‏ والأصل في التداري 
التدارّؤ فترك الهمز ونقل الجرفء ونه كدو در أي حفاظ ومّعة وقوّة على أعدائه 
ومدائّمة . يكون في ا حرب والْصَوَّمة ؛ وه سم موضوع للدفع تاءه زائدة, لأنّه من 
درأت, ولأنّه ليس في الكلام مثل جُعفّر كما زيدت في تَرتُب وتَنضّب وتُنفل . وكوكبٌ 
دُرَيِءٌ على فيل : مندفع في مضيّه من المشرق إلى المغرب , من ذلك , والجمع 5راريء. 
قال أبو عبيد: إن ضممت الدال فقلت دُرَيّ: يكون منسوباً إلى الثّر على فُعلِيّ ٠‏ ولم 
تهيزه لأنّه ليس في كلام العرب فيل . 

*# 2 * 

والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع مع شدّة بحيث يشعر بحصول 
الحنلاف والخصومة, وهذا هو الفارق بيتها وبين مادّة الدفع . ون الفرق بينها وبين الردّ 
والمنع والكفٌ والإمساك: 
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هو أن الردٌ: يلاحظ فيه المنع على عقبه. 

والدفع: يلاحظ فيه مطلق جهة ال منع سواء كان ردّاً على العقب أم لا 

والمنع: يلاحظ فيه جهة إيجاد ما يتعذّر به الفاعل القادر على فعله. فهو ضدّ 
الفعل وإيجاده. أعمّ من أن يكون في ضيرٌ أو على نفسه أو غيره. 

والإسماك: حبس النفس عن الفعل تقيض الإرسال. 

والكفّ: امتناع عن تشتهي النفس ومرجعه إلى الانقباض والتجمع. فهو ضدّ 
البسط. 

ويَدرَأعَنها القذاب أن نهد أربع تهاداتٍ -غ1ا/ة. 

ويَدْرَءُونَ بِالْحْسَيَة الصّهقَةَ - 31/:لا؟. 

قل فادرَءُوا عَن أَنقْسِكُم الوط حي] //1/0. 

وَإذ قتلتم نفساً قادارأم فيها... ١‏ 7057 

فيلاحظ في هذه الموارد معن ألدفع مع سد حتاجة إليها في موارد الخصومة 
والخلاف. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بها دون مواد الدفع والردٌ والمتع وغيرها. 

فإنّ العذاب, والسّئة الحاصلة من الأعبال السيئة, وا موت المُدرك للنفوس, 
والخلاف الحاصل من القتل : ملازمة لتحّق الخلاف والحخصومة وتقتضي الدفع بشدّة, 
ليحصل النجاة والتخلّص عنها. 

وأمًا التعبير بالدفع في قوله تعالى: إدقَخ ّي هي أحسَنٌ السيقة ‏ 77 /11. 

فإنَّ المورد مقام أمر وإرشاد إلى معنى الدرء, والدرء الشديد لَِا يحصل في مقام 
العمل والامتثال كيا في: وَيَدرَءونَ بالحسنة . 


»م بن 


لقا سداد ) 


مقا -درج: أصل واحدٌ يدل على مُضيّ الشيء والمضيّ في الشيء. من ذلك 
قوهم دَرَجَ الشية: إذا مضى لسبيله. ورجع فلان أدراجّه: إذا رجع في الطريق الذي 
. قال الأصمعيّ: ِج الرجلٌ: إذا مَضى ولم 
الطرق المعترضة فيها. فَأمًا الأصونة والآلات: 
فإن كان صحيحاً فهو أصل واحد يدل على ستر وتغطية. من ذلك أدرَجْتُ الكتاب, 
وأَدرَجْتُ الحبل. 

مصبا ‏ دَرَجٍ الصويٌ دُروجاً: إذا َي قليلاً في أوَل ما ينتي . ومنه قيل دَرَجْتٌ 
الإقامة: إذا أرسلتها درجاً من باب قل .لغةقيأدرجتها. والمدرج بفتح الميم : الطريق» 
ويعظهم يزيد العقرض أو المتعطات> اندع المدارج. ودَرّج: مات. وفي المثل 


. واستدرجته: أخذته 


-أكذب من دب وذرَج. ودَرعم :لمر اتدريهاً فد 
قليلاً قليلاً. وأدرجت الثوب والكتاب: طويته. والدّرَج: المراقي , الواحدة دَرَجَة . 

صحا درج الرجلُ والضّبُ درج دُروجاً: مشئ. ودرَج: مَضى لسبيله. يقال 
دَرَج القومٌ إذا تقرضوا. والإندراج: مثله. ودرجت الناقة وأدرجت: إذا جازت السنة 
ولم تنتج, فهي مدراج -إذا كانت تلك عادتها. وأدرجت الكتاب: طويته. والدّرُوج: 
الريح السريعة الِرّ. والمَدرجة: المَذهب والمَسلك. والدّرّجة: المرقاة. والدّزْج: 
الذي يُكتب فيه وكذلك الدّرّج, يقال أنفذته في دَرْجٍ الكتاب أي في طَيّه وذهب دمه 
أدراج الرياح أي هَدَراً. والدرَاج: ضرب من الطير للذكر والأنثى . 

مقر الدّرّجة: نحو المغزلة لكن يقال للمنزلة دَرَجة إذا اعتبرت بالصعود دون 
الامتداد على البسيط, كدرجة السطح والسلّم؛ ويعيّر بها عن المغزلة الرفيعة. قال 


م _- للف 
تعالى: ولِلوّجال علمِهنٌ دَرَجة ‏ تنبيهاً لرفعة منزلة الرجال عليينٌ في العقل والسياسة 
ونحو ذلك من المشار إليه بقوله الرّجالُ قوّامونَ على النّساء. وقال لم درجاتٌ عند 
- أي هم ذو درجات. ويقال فلان يتدرّج في 
أي يتصعّد فيه درجة درجة. ودَرَج الشيخ والصبيّ دَرَجاناً: مشي مشية الصاعد في 
درجة. والدّرَج: طيّ الكتاب والثوب. ويقال للمطوي دَرْج. واستعير الدّزْج للموت 
كبا استعير الطيّ له طوته امنيّة. وقوله ‏ سَتَسمَد رٍجُهم من حيث لا يعلّمون - قيل 
سنطوهم طيّ الكتاب. وقيل تأخذهم درجة فدرجة. 
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رَجم . وقال: هم دَرَجاتٌ عِندَا/ 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المأدّة: هو الحركة الخصوصة أي مع دقّة واحتياط 
وبالتدريج شيئاً فشيثاً. ويلاحظ:قَ:مفهومها الترقي مكاناً أو عملاً أو مع. 

فن مصاديق هذا الأصل: دُروج الصبيٌّ والشيخ في ديهم وأخذهم في الحركة 
فاً. ودَرجُ الثوب وطيه: فإنّه حركة تدريجيّة حٌ ير ويصل إلى 
. ودج القوم وانقراض آحادهم بالتدريج, أو موت الرجل ومضيّه بالتدريج 
حي ينقطع نسله فهو دارج أي لم يبق له خلف. ولا يطلق في الموت المطلق. ودج 
الرجل فيا إذا مضى لسبيله وتم له التردّد والتوقف. 

والدّرّجة والدّرّج: مرتبة من مراتب الحركة والصعود. 

والفرق بين الدّرَجة والمرتبة والمفزلة والمقام: أنٌّكلاً منها باعتبار جهة مأخوذة 
في مادّته. فالمقام بلحاظ الإقامة قيها. 


والمغزلة باعتبار النزول فيها. 


كلقة لطت ! 
والمرتية بلحاظ القرئّب في المراتب 
والدرجة باعتبار الصعود التدريبي. 
فلازم أن يلاحظ كلّ من هذه الحيثيات في هذه المواد. 
فلا يستعمل لفظ الدّرَجة إِلَا في موارد تحقّق الحركة الصعوديّة التدريجيّة. 
وَللرَجال عَلَيهِنَدَرَجةٌ - ١‏ /718. 
قَضَّلَ اله اه اجاهدينَ بأموالهم وأنقّيهِم عَلى القاعِدين دَرَجَةٌ غ4/مةى. 
َلك رجات مما عينُوا 1ن رنة 
ير لل | أعنوا نكم والَّذِينَ أوتوا الِلمَدَرَجاتٍ - 1١/98‏ 
أي فلهم استعداد القرقم والمخود بالفدريج في نتيجة تلك الأعبال والحركات 
عق الفضل وحصول الدرجة موجود 
فيهم. وهذه المنصوصية هي الْتََْسّةَبالتعبين جهذه المادّة دون المرتبة والمغزلة والمقام 
وأمثاها: إذ حصول الدرجة للرجال وامجاهدين والعاملين والمؤمنين والعالمين ليس 
بمقتضى ذوات وجودهم بل بسبب حركاتهم وأعماهم الملحقة, فتحصل الفضيلة بالتدريج 
ماداموا عاملين بوظائفهم المقرّرة بحسب استعداداتهم. 
ويدلٌ على هذا الأصل: استعالها مع كلبات متناسبة لها. كما في: 
تَرْقَعُ تَرَجاتٍ من تشاء - 487/7 . 


وَرَ وَرَفَعبَعضَّكُم قَوقَ بَعضٍ دَرَجِاتٍ ا 
نكم والِّينَ أوتوا الهلم دَوَجاتٍ للم /كل 
فنَّ الرفع يناسب مقهوم الدرجة لا المقام والمرتبة والمنزلة وأمثاها. 


يدقع اله اذ 


ثمإنّ الترفيع والإصعاد. أي تهيّة مقدماته والتوفيق والتأبيد ورفع الموانع 


م نلف 


والحول والقوّة والإنتاج كلها من الله لمتعال. وليس للعبد إلا اختيار ما يكون مطلوياً 
عنده وانتخاب ما يشاء. وإذا كان مختاره مرضيّاً عند الله المتعال وهو يتوجّه إليه 


ويستعين منه: فالله يوقّقه ويؤيّده, ثم يرقع له درجات. 


ولا يخ أن الدرجات كانت عبارة عن قطعات من الحركات الصعودية, ونا 
كان تميق الحركة وفعليتها في الخارج والحقيق ا تقوم بالأشخاص: فيكون مصداق 
الدرجات في الحقيقة هو الأفراد بلحاظ كونهم متحرّكين وذوي درجات, فالدرجات 
الحقيقيّة هي وجودهم باختلاف مراتبهم الروحانيّة ومقاماتهم النفسائية المتحقّقة, 
وتتتقزع منها الدرجات المفهومية. 


أي كلّ واحد من المتبعين واليائين في صف واحد مترتّب , ونم مراتب خارجيّة 
ودرجات مختلفة تكوينية. 

ثم إن ارجات الخارجيّة المتحقّقة نا تتقوّم بالتكوين ثم بالعمل. وتقيّزها 
وتشخّص كلّ منها تحقيقاً نا هو عند الله المتعال وهو بصير بها. 

رَفيعٌ الدّرَجات ذو العرش يُلق الروح 7ق 

إن وجوده فوق المراتب الوجوديّة وإِنّه درجة فوق الدرجات, بل إِنّه تعالى 
رفيع للدرجات وفوقها. 

وهذا المعنى يقرب من قوله تعالى: الله الصّمَد ‏ فإنّه المتعالي المقصود يقصده 
جميع الموجودات نيد وعملاً وحركة وسيراً فهو فوق الحركة والسير. 


ويؤيّد ما قلناه جملة ‏ ذو العرش: فإنّ العرش عبارة عن قاطبة مراتب 


لف د 


الإمكان من السّهاوات والأرض وما بينهما. 

فالمضاف غير داخل في المضاف إليه في الظاهر. وداخل باعتبار أن الدرجة فيه 
معنى الوجود والنور. والوجود الحقٌّ الأصيل هو لله المتعال. 

سَتَسْتَدرِجُهم من حَيثُ لا يَعلمون - 1/ 187 

أي نطلب ونريد درجهم عملاً وحركتهم الصعودية في مسيرهم. حقّ يتم 
الاحتجاج عليهم ويكئل خسرانهم, وهذا أشدٌ عذاب وأكير جزاء عليهم في قبال 
تكذيبهم الحق. 

وأمًا اختصاص التعبير بادّة الرفع - رَفِيعٌ الدّرَجات: فبمناسية استعاطا متعلّقة 
بالدرجات في الآبات السابقة كيا في: واْقعبَعضَكُم قَوقَ بَعضٍ دَرَجِاتٍ . 

ولا يخنى أنّ تعلق الرفع بالذرجة في.الآيات يفيد الرفع النسويّ. بجخلاف إضافة 
الرفيع وهو الصفة الدالّة على آلْبَوََ إن المع لمك باللام: فإئهها تفيد الرفعة في 
مقابل قاطبة الدرجات الممكنة الموجودة. وتدلٌ على أنّ رفمتها ذانية ثابتةٌ كالوجود 
الثابت الذاق بذاته ولذاته والمفيض لغيره 


»#0# 0# 


د 

مصبا ‏ درٌ اللبنُ وغيره درا من بابي ضعرب وقعل: كثر. وشاة دا بغير هاءء 
ودرُور أيضاً. وشياه دُرَار مثل كافر وكفّار. وأدرّه صاحيّه: استخرجه. واستدرٌ 
الشاءً: إذا حليهاء والدّرٌ: اللبن. تسمية بالمصدر. ومنه قيل: ل ده فارساً. والدّرّة: 
المرّة. وبالكسر هيئة الدرّ وكثرته. والدُرّة: اللؤلؤة المظيمة الكتبيرة. والججمع در 
ودُرّر. والورّة: السوط, والجمع ورّر. 


در لفة 


مقا درٌ: يدلّ على أصلين. أحدهما تولّد شيء عن شيء, والثاني اضطراب 
في شيء فالأوّل الدَّرَ: درٌ اللين. والدّرّة: دَدّة السحاب: صَبّه ويقال سحاب يدرار. 
ومن ذلك قوهم -لِلّه دَرَه. أي عمله. وكأنّه شبّه بالدّرَ الذي يكون من ذوات الدرٌ. 
ويقولون في الشّتم: لا در در أي لاكثر خيره. ومن الباب: َرَت حلوبة المسلمين, 
أي فيئهم وخراجُهم. وهذه الكّوق درّة ‏ أي تفاق. كأنّا قد كَرَْتَء وهو خلاف 
الفرار. ومن هذا قوهم: استدرّت المعزئ استدراراً: إذا أرادت الفحلّ. كأنهَا أرادت 
أن يدرّ ها ماء فحلها. والأصل الآخر: الدّرير من الدٌّوابٌ: الشديد العَذُو السريعه. 
ودَرَرُ الريج: مَهيها. ودَرَر الطريق: قصده. والدرٌ: كبار اللؤلؤ. سمي بذلك لاضطراب 
فيه يُرى لصفائه كأنّه ماء يضطرب. والكوكب الدّرّي: الناقب المُضيء. شبّه بالدرٌ 
ونسب إليه لبياضه. 


لسا_درٌ اللّنُ والامعٌ ونحوهها يَدِرَمَيدَرَ درا ودّروراً وكذلك التاقة إذا حُليت 

فأقبل منها على الحالب شيء كثير قيل: ذَرْتَ» وإذآ اجتمع في الضّرِعَ من العروق 
وسائر الجسد قيل: دَيٌ اللْبنُ. والدّرة: كثرة اللين وسيلاته. واستدرٌ لبن والدمحٌ 
ونحوهما: كثر. والدَّر:اللِّنَ ما كان. ابن الأعسرابي ‏ الدّرَ: العمل من خير أو شرّ. 
ومنه قوهم - ثم درك يكون مدحاً ويكون ذماً. وقوهم -لا دَرٌ دوك أي لا زكا 
عملك. وقيل لا دَرَّ درّه أي لاكثر خيره. ودَرّت العروق إذا امتلأت دما أو لبد ودرٌ 
العِرق: سال. ويكون دُرُور الهرق تتابع ضعربانه كتتابع دُرور العَدُو. ومنه يقال فرش 
درير. ودرّت السماء بالمطر دَرَأ ودّروراً. إذا كثر مطرها. وناقة درور: كثيرة الدّرَ ودار 
أيضاً. . وضيرّة دترور كذلك. وكذلك ضرع كَرورٌ. ليل ُرُورٌ وحُرَرٌ ودُرَار. وسماء 
درارٌ أي مَِرَ بالمطر. والرج تدر السحاب و" 
* * * 


لطفا د 


أنّ الأصل الواحد في هذه الماّة: هو جريان أمر وسَيّلاته من شيء آخرء 
كسيلان اللبن من الضعرع. والمطر من السحاب. أو من السماء باعتيار كون السحاب 
في السماء . والتّفاق والربح الحاصل الجاري من السوق, والعمل المتحصّل من الإنسان, 
والخير المتولّد منه. والمتراج الحاصل من الغلّة أو من المال أو من الأرض. واللّؤلؤة 
المتكو: 


بين الأحجار من بعض الأراضي, والدّمع الجاري الخارج من العين. 

وأمًا الدِّير فهو فعيل: فإنَّ الفرس المقتدر الشديد العَدُوء كأنّه متخرّج من 
نوعه ويقراءى جريانه, فهو مصداق الدَرَ ومتصف به. 

وأمًا الدّرّة |/ يضرب بها :قهي نوع م الدّرٌ تجري وتستعمل في إجراء النظم 
والعدل وإحقاق الحقّ. فكأئها خير تجري بين .يذ صاحبها. 

وأمًا الدأرر: فهو إسم مَصَكْكَأَرْصفأو لقني الدّرَ كالطٌرد والطّرد والدّك 
والدّرَك والقذر والقَدَر. فهو المتحصّل من شيء كوسط الطريق المتبيّن الواضح, 
والمَهبٌ من جريان الريم وغيرههما. 

وأمًا الكثرة واللبن وأمثاهما: فيمناسبة الأصل الواحد. 

والفرق بينها وبين مادّة الجريان والسيلان والصب والخير: 

أنّ ا حركة في الجريان والسيلان ملحوظة في نفسها ‏ 


وفي الدرٌ باعتبار الخروج والتحصّل من أمر آخر. والجسريان يستعمل في 
المايعات والجوامد. 


والصّب يلاحظ فيه الإنحدار من قوق وهو قريب من الشّكب. 
والخير أعمّ من أن يتحصّل بالحركة أو بغيرها. 


د فنفا 


وأرسلنا التّماة عَلَيْم مذراراً - 7/7. 

صيغة يفعال للآلة كالمفتاح. وقد تستعمل في المبالغة, فَإئّهَا تلازم الآلية 
الذاتيية. ومن مصاديق السماء السحابٌ والمطر المتحصّل منها. وكلّ من السحاب 
المتولّد من البحر, والمطر المتولّد من السحاب من مصاديق الدّرّ. 

والتعبير بهذه الصيغة: إشارة إلى إدامة الأمطار وكثرة الإدرار. والإرسال يدل 
على سماء قابل للنقل والإرسال, وهي السحاب أوّلا ثم المطر. 

الرْجَاجَهٌكأ تّهُاكوكبٌ دُدْيّ يُوقَدُِن شَجرة - 61/11 

أي كالكوكب المستضيء المتلألى من بين الكواكب المستخرج منها . 

ولا كان الدُرٌ متولّداً من بين الأُحججَاوَ أو من الأصداف إن كان يمعنى 
المرواريد: فينسب إليه الكوكب لتشعشعه لور واستضاءتد 

فيظهر اللطف في التعبير حك اماةم دون .ما فيه مبنى إشارةٌ إلى أنّ الور 
في الزجاجة يتولّد ويتحصّل من المصباح, كالكوكب الدُرَيّ. فإنّ الكوكب له نور 
سس وتلألؤ. ولكنّه حل ويتولد من نور الله المتعال ويستضيء به. كما قال 


ولا يخق أنّ المتوّد والمتحصّل من شيء يختلف مفهومه بختلاف الموارد 
والمصاديق فني المحاب ما يتحصّل ويتولّد منه وهو المطر. وفي العين هو الدمع. وفي 
الإنسان هو العمل الصالح. وفي الكواكب 


نّ النور والعمل والخير واللبن وغيرها من مصاديق الأصلء وليس 
واحعدتها #قصوصه مموخ حقيقياً. 


لقا درس 


مقا درس: أصل واحد يدلّ على خّفاء وخفض وعّفاء. فالدّرس: الطريق 
الخنؤ. يقال درس المغزلٌ: عفا. ومن الباب الدّربس: الثوب المتَآّق. ومنه درست 
أة: حاضت. ودرستٌ المينطة وغيرهاء في سُنيلها: إذا دُستّها. فهذا حمول على 
أنها جُعلت تحت الأقدام, كالطريق الذي يُدرس ومُشى فيه. والدّرس: الجَرَب 
القليل يكون بالبعير. ومن الباب دَرَستُ || 
كان قرأء كالسالك للطريق يتتبعه. 


آنّ وغيره؛ وذلك أنّ الدارس يتتبع ما 


مصبا دَرَسَ المغزلُ دُروساً من.جاب قعد: عفا وخفيت آثاره. ودّرس 
الكتاب: عتق . ودرستُ العلم درا مِنْيَاب كيل قراءة , والدرسة: موضع 
الدرس . ودرست المينطة ونحوها ِرَاتَامَوتَِرَاسٌ الهود كنيستهم . والجمع مداريس 
مثل مفاتيح ومفتاح. 

صحا دَرَسَ الرسممٌ: عفا. ودَرَسَنْه الريج دَْساً: يتَمدّى ولا يتعدى . ودرست 
الكتاب دَزْساً ودِراسّة. ويقال سمي إدريس لكثرة وراسة كتاب الله, وإسمد أخنوخ. 
ودارست الكتب وتدارستها وادّارستها: أي درستها. والدّرس: الدّريس وهو الثوب 
المتلّق, والجمع يرسان. 

التهذيب 17 / 04 عن الأصمعي: إذا كان بالبعير شيء خفيف من الجرّب . 
قيل: به 1 من 0 - وعن ن أي العئّاس في - وليقولوا درستٌ: أي تعلّمت. أي 
هذا الذي جنت بن عب 
اليهود 1 عليك. وقٌرئت - وليقولوا كُرِسَ ْ ا 
-َرِسَتْ ‏ أي تَقادَمَتْ ومَدٌ بنا. واليدرس: المكان الذي يُدرَس فيه. واليدررس 


درس 114 


الكتاب. والدّراس: المُدارّسة. ودَرَستُ الثوب أَدرّسه دَرْسأً فهو مَدروس ودريش: 
أي أخلقته. ومنه قيل للثوب اللّق: دريس وجمعه ورسان. وقيل درستٌ الكتات 
كسا أي ذللته بكثرة القراءة حتّى خفٌ حفظه عل من ذلك. واليدراس : البييت الذي 
يُدرس فيه القرآن. وكذلك دراش اليهود. 


ل 3 3 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان العمل والاستعرال بقصد الاستفادة 
والاستنتاج. والعمل والاستعبال يختلف باختلاف المورد والموضوع. فالاستعبال 
وتكرير العمل بالنسبة إلى الكتاب واللباينق وقي>موردهما يوجب كونهها خَلَقاً وعتيقاً. 
وفي مورد العلم والقرآن يوجب ضيلظا يكشفظاً) في مورد المغزل والدار يوجب 
الإمحاء واختلال الصورة وبقاء"الآثار.وق مورد النسباء يوجب ضعفاً وطمثاً. وفي 
الناقة يوجب ظهور مرض يغلب عليها. وفي الحنطة يوجب الدوس. 

فحقيقة المادّة مزاولة في عمل حت يتحصّل أثره وما يقرئّب عليه . وهذا المعنى 
غَيْدُ مطلق المزاولة والاستدامة والمارسة وغيرها. 

وأمَا مفاهيم الامحاء والخفاء والخفض والعفا والحفظ وغيرها: فهي من آثار 
ونتائجها وقيودها. 
وفي القاموس العبري: |27 [دارّس] - داشء 3 


افقرش 


فهذه المعاني أيضاً قريبة من الحقيقة التي أشرنا إليها . 


وأمًا إدريس: فراجع تلك الكلمة في الجلّد الأوّل. مضافاً إلى أنّ الكلمة لايبعد 


01 درك 


اشتقاقها من مادّة دارّس العبريّة أيضاً. فيقدب مما يقول أهل اللغة: بأنّه سمّي به 
لكثرة ممارسته ودراسته كتاب الله 1 
وكَذلك تُصرّفُ الآياتٍ وليقولوا دَرَستَ - 5 / .٠١6‏ 
أي ليقولوا إنّ هذا التصريف والتسلّط التامّ في نتيجة الدراسة وكثرة المزاولة . 
وما كنم تَدرُسونَ» وما آتيناهم من كُتبٍ يَدرٌسسوتهاء أم لَكُم كتابٌ فيه 
تَدرُسِونَ . وإنكُنًا عن وراسَتهم لغافلين. 


يراد في جميع هذه الموارد مفهوم واحد وهو تكرير المراجعة إلى الكتاب وتحدّق 
الجريان والعمل في طريق حصول الأثر والنتيجة المطلوبة المناسبة. 

ثم إن الدرس أعمّ من العلاواممَرفة ,كان اللمحوظ فيه جهة تكرير النظر 
وإدامة العمل , وأمّا حصول العلم وَامعرَفةفختنأخوذ في مفهومه . وهذا لطف التعبير 
بالمادّة دون العلم والمعرفة, إن التظرقيالانيات إلَّاهذه الجهة الظاهريّة من دون 
حصول علم ويقين. 


درك: 


مقا _درك: أصل واحد وهو لحوق الثيء بالشيء ووصولّه إليه. يقال أدركتٌ 
الي أدركه إدراكاً. ويقال فرسٌ دَرَكُ الطّريدة: إذا كانت لا تفوته طّريدة. ويقال 
أدرك الغلامٌ والجارية إذا بلغا. وتدارك القوم: لحق آخرُهم أُوّهم. وتدارك 
إذا أدرَكَ الت الثاني المطر الأّل. فأمًا ‏ بل اذّارك عِلمُّهم في الآخرة : فهو من هذا. 
لأنّ علمهم أدركهم في الآخرة حين لم ينفعهم. والدَّرَكَ القطعة من الحبل تُشدٌ في طرف 
الؤشاء إلى عَرقُوة الدلو لثلا يأكل الماء اللؤشاء. وهو وإن كان لهذا فَيِه تُدرك الذّلو. 


درك لفقا 


ومن ذلك الدَرَك وهي منازل أهل النار, وذلك أن الجنّة درجاتٌ, والنار دركاتٌ إن 
'سفل من الثّار - وهي منازهم التي يُدركونها وتلحقون بها. 

مصبا ‏ أدركته: إذا طلبته فلحقته. وأدرك الفلام: بلغ الم . وأدركت القا: 
نضجت. وأدرك الشيء: بلغ وقنه. وأدرك القن المشقري: لزمه, وهو اموق معنوئ . 
ارك يفتحتين وقد يسكن الناني: إسم من أدركت الشيء. وُمنه ضبان الدّرَك. 
والمُدرَك يكون مصدراً وإسم مكان وزمان. وّدارك الشرع: مواضع طلب الأحكام, 
وهي حيث يستدلّ بالنصوص. والفقهاء يقولون في الواحد مَدرّك. وليس لتخريهه 
وجهء وقد نص الأ على طرد الباب فيقال مُفعل بضمّ الميم من أفعلٌ» واستثنيت 
كلمات مسموعة خرجت عن القياس: قالوا:اليتأوئ من آويثٌ ولم يسمع فيه الضمّ. 
وقالوا المُبّح والتمسئ لموضع الإصِبٍأحوالإمبأم ولوقته. والمَخْدّع من أخدعتٌ 
الشيء. وأجزأتُ عنك يرأ فلان بالضم هذه على القياس وبالفتم شدُوذاً. ولم 
يذكروا التذرك فيا خرج عن القياسسَ» قالوتجه الَأ بالأُصول القياسية حت يصع 
سماع. وقد قالوا المخارج عن القياس لا يقاس عليه لأنّه غير مُوّصّل في بابه. وتدارك 
القوم: لحق آخرهم أوّهم. واستدركتٌ ما فات وتداركته. وأصل التدارك الللحوق 
يقال أدركت جماعةٌ من العلياء: إذا لحقتهم. 

مفر - الدَّرْك كالدّْج لكنّ الدّدْج يقال اعتباراً بالصعود. والدّرْك اعتباراً 
بالحُدور. وهذا قيل درَجات الجنّة ومَرَكات النار. والدّرْك: أقصى قعر البحر. 
ولتصوّر المحّدور في النار ممّيت هاوية. والتدارك في الإغائة والنعمة أكثر: لولا أن 
تداركةٌ نعمةٌ من ربّه , حثّ إذا ادَارَكُوا فيها أي لحق كلّ بالآخر. 

بل ادارَكَ علمُّهم في الآخرةٍ ‏ أي تدارك. قال الحسن: معناه جهلوا أمر 
الآخرة, وحقيقته: إنتهى علمهم في لحوق الآخرة فجهلوها. وقيل معناه: بل يُدرك 


المنافقين 


لوخم درك 


إذا حصلوا في الآخرة. لأنّ ما يكون ظنوناً في الدنيا فهو 


ع #0 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو الوصول والإحاطة سواء كان المميط أمراً 
ماديا أو معنوياً وكذلك فيا يحاط ويُسلّط عليه. 

فيقال: لا الشَّمسُ ينبغي كا أن تُدرِك القَمرَ. لاتُدرِكُه الأبصارٌ وهو يدرك 
الأبصارء أيما تكوثُوا يُدِرِكْكُم المَوْتُ. 

وقد سبق في الس : أنّالحميظ فيه أَمنكمقول. وفي الحوط: أن الرعاية والحفظ. 
مأخوذان في معنى الإحاطة. 

وأمًا مفاهيم اللحوق وَاللوَح وَآَشَدَوَرََقننْ لوازم الأصل. فإِنّ التسلّط 
والإحاطة والوصول تلازم تلك المفاهيم. 

والفعل الجرّد من هذه المادّة م يستعمل . والتدارك تَفاعلٌُ: ويدلٌ على الاستدامة 
والمطاوعة والاختيار, وكذلك الاتّراكٌ فإنَّ أصله التدارك كالإشّعار والإتقال في 
التشاعر والتثاقل. ولعلٌ صيغة الادّراك بمناسبة التشديد في حروفه تدلّ على شدّة 
يعاق 


حَتّ إذا دَارَكُوا فها جميعاً قالثْ أُخراهم لأولاهُم - 58/19. 
إذا وصلوا واستولى كلّ متهم بالآخر وأحاط كل فريق بآخرين واجتمعوا 
فيها: قالت أخراهم لأولاهم. 


كُل لا يعلم من في السّماواتٍ والأَرضٍ القَيبَإِلَالَه وما يعون أيّان يُبقثون 


درك عنقا 


بل اذارَكَ عِلمُهم في الآخْرَةَل هُم في شك ينها بل هُم ينها مون - 399 /31. 

تن علم الغيبٍ المطلتي عمّن في السماوات والأرض. ثم أكد جهلهم ذلك بنفي 
شعورهم زمان بعثهم وهذا واحد من المصاديق الضعيفة للغيب المناسب الذي يتبغي 
هم أن يتوبجهوا إليه ويعلموء, أنه وَل مرحلة من مراحل الغيب, وأوّل قدم في السير 
إلى مسيره, ثم أشار تعالى إلى أن غاية توجههم وآخر نظرهم الوصول والإحساطة 
والمعرفة في عالم الآخرة, ولا يتجاوز اجتهادهم في تحصيل العلم بالغيب عن وصوله 
بالنسبة إلى عالم الآخرة هم, ثم قال سبحانه في مقام حجوبيتهم وتساهلهم: بأنّهم في 
تلك المرحلة أيضاً غير يحتهدين . فإئّهُم شاكون فيها بل إنَّهُم عَمون بالكليّة. 

والتعبير بقوله تعالى ‏ في الآخرة ‏ لا بالآخرة: إشارة إلى أنّ متملّق علمهم 
الذي يجتهدون في تحصيله هو مطلق مِِتجلي ]بجو الإجمال. وليس إطلبتهم مورد 
مميّن محخصوص. فكيف يتصوّر لهم نتروا القيبا المطلق . 

وقد اضطربت تفاسير القوم نفد ةالاية:آلكرية: فاصفح عنها. 

فاضرب كم طريقاًفي البحر يتسألاتحافُ دَرَكاً - ٠١‏ / الا 

إن المنافقينَ في الدّرَك الأسفّل من الثّار ‏ ؛ / .١480‏ 

الرَك: فعلْ يدل على ما يتحصّل ويتحقّق من الفعل في الخسارج , كالكرم 
والشّرّف من الإكرام والإشراف. فالدّرَك هو المتحصّلٌ في المخارج في أثر الإدراك. أي 
ما يقراءى بعد الوصول والاستيلاء من الفعل. 

فظهر أن دوك ليس معنى المنزل الأسفل. ولام يبز تقبيده بالأسفل في الآية 
الثانية. وأمَا في الآية الأولى فلا يدل على هوي وسفل. بل المنظور فيها المقام الحاصل 
بعد الوصول والإدراك والاستيلاء من مقام ظاهريّ أو حالة حاصلة. 


# 0# همه 


للف درم 


درهم: 
صحا - الدّرهَم: فارسيّ معرّب, وكسر الاء لغة. 
الدّرهَم درام . وجمع الدّرهام دراهيم. وقد ادرّهَمٌ ادرهاماً: أي سقط من الكبر. 


العُعدّب ‏ درهم: معرب. وقد تكلّمت به العرب قدياً إذ لم يعرفوا غيره, 
وألحقوه بكلمة هِجرّغ (الطويل). 

دائرة المعارف الإسلاميّة ج 4 درهم: وحدة من وحدات العُملّة (تستعمل 
ضسية في نظام السكّة عند العرب. وقد كان هذا الإسم باليو: 


بمعنى التقود) الفط : 
(دراخمي). وبالفارسيّة ورّم, مستعملاً مي.إلقدم في حين استعار العرب الٌملّة التي 
عرفت به من الفرس . واستعارة الوزن آلْقَاتَوق رهم أعسر من استعارة وزن الدينار, 
ذلك أن الدراهم لم تكن تراعى الدقة الَآمةاقي شتريها. وقد اختلف المؤرّخون اختلافاً 
عظياً في تحديد الدرهم القانوني رَلكُتج أححْوَآت أن نسبة الدرهم إلى وزن المثقال 
هي 3 

لسا ‏ درهم: المدْرَهِمٌ: الساقط من الكبّر, وقيل هو الكبير السنٌ أي كان. 
وقد إدرَهمٌ يَدرَهِمُ ادرهماماً: سقط من الكبر. وادرّهمٌ بصرٌه: اظلم. والدّرهم 
والدّرهِم لغتان. فارسيّ مُعرّبٍ ملحق ببناء كلامهم . فدِرهّم كهجرّع , ودرهم كجفرد. 
نّم حقّروا درهاماً. وإن لم يتكلّموا به. هذا قول 
سيبويه, وحكى بعضهم درهام. ورجل مُدَرهم, ولا فعل له, أي كثير الدّراجمء 
حكاه أبوزيد قال: ولم يقولوا دُرَهِمَ. قال ابن ججّْي: لكنّه إذا وجد إسم المفعول 
فالقط حاصل. 

مجمع البحرين ‏ درهم: في المصباح - الدرهم الإسلامي إسم للمضروب من 


وقالوا في تصغيره كُرَبِْيم ٠‏ شادة. 


درهم نلف 


الفضّة, وهو سمّة دوانيق. وكانت الدّراهم في الجاهلية مختلفة فكانت بعضها خفافاً 
وهي الطبريّة, وبعضها ثقالاً كلّ درهم مانية دوانيق وكانت تسمّى العبديّة, وقيل 
البغليية نسبت إلى ملك يقال له رأس البغل. فجمع الخفيف والثقيل وجعلا درهسين 
متساويين فجاء كلّ درهم سنّة دوانيق. وفي النهاية ‏ درهم أهل مكّة سئّة دوائيق, 
ودراهم الإسلام المعدلة كلّ عشرة سبعة مثاقيل وكان أهل المدينة يتعاملون بالدراهم 
عند مقدم رسول الله (ص). فأرشدهم إلى وزن مكّة . وأمًا الدنان 


العرب من الروم. إلى أن ضعرب عبد الملك بن مروان في يّامه. وشيخ مُدَرْهِم 
الشرايع زكاة الذهب ‏ فالدرهم سنّة دوانيق , والدانق تمان حيّات من أواسط 
حب الشعير في العظم والصغر والوزانة والخقّة. وقال في شرحه الجواهر: بلا خلاف 
أجده في شيء من ذلك وفي حكي تق (المنتى للعلامة): نسبة إلى علمائنا. وفي ك 
(المدارك): قطع به الأصحاب. بل غن وسالة لجسي في تحقيق الأوزان: انّه متفق 
عليه بينهم, وانّه مبرّح به علياء'القريقين :ويتِحِضّل بحينئذٍ من ذلك كلّه ونا مععتد 
سابقاً في القيراط والدينار: أنه يكون مقدار العشرة دراهم سبعةٌ مثاقيل شرعيّة. 


»ل اه ه» 


والتحقيق: 
أُوَلاً - أن الدرهم واحد من النقود المأخوذة من الفضّة, كا أنّ الدينار من 


وثانياً ‏ أنّ الدرهم كان مختلفاً وزناً باختلاف البلاد والأزمنة. وأما المتداول 
المعمول به في أوّل الإسلام: هو ما كان وزنه سمّة دوانيق, ويُعادل عشرةٌ منه سبعة 
مثاقيل شرعية - 7:1١‏ 


وثالثاً ‏ أنَّ كلمة الدرهم عربيّة خالصة. وأمًا أنّ هذه اللغة قريبة من كلمة 


لهفا شرى 


دراخمي ‏ اليوناتي يّة : لا توجب كونها معرّبة. ولو كانت 
مأخوذة منهيا أيضاً. فإ نَّكلّ لغة لاب وأن تعوى مناغ وتامع ناكد أو ماهد ومشدن. 
ولا أقلّ من أن يلاحظ تناسب وجهة خصوصيّة في مقام وضع اللفظ للمعنى. 

رابعاً ‏ أن اشتقاق الفعل منه لايبعد أن يكون انتزاعياً. وأمَا مفهوم الكبر 
والسقوط: فيناسب ١‏ التقد الذهبي. من جهة الاتكسار والضعف جلا 
وقيمة وعرّة وقوةٌ وقدرةً - وَِنَكُم من يُرُإلى أل العُشر لك لا يَْلّم بعد عِلمٍ 
- فهذه الجهولات إِنَا هي من ضعفنا. ١‏ 
يخس دَراهِم مَعْدودَةٍ ا 
التعبير بالدّراهم: إشارة إلى كوناقنٌبجساً, ثم اشير بقلّة الدراهم بذكر كلمة 
منكّرءً. وهذا التعبير فإ مقآلآالبيم) وألشراء: يدلّ على التقويم النازل. 
وكون هذه القيمة ثناً للمببع في نظرهمء ولا يزيد عليها. 

ثم لايخ أنّ قيمة الدرهم والدينار تختلف باختلاف قيمة الفضّة والذهب زماناً 
ومكاناً. وقيمة سائر الأجناس تتصاعد وتتنازل باختلافها. وقد يكون اختلاف قيمة 
التقدين مربوطاً باختلاف قيمة الأجناس. 


0 ك2 


درى: 
مصبا ‏ دريت الشيء ريا من باب رمى ودرية ودراية: عَلِمته. ويعدّى 
بالهمزة فيقال أدريته به. وداريته مداراةٌ: لاطفته ولاينقه. ودّرّيثٌ تراب المعدن 


ري 


مقا درى: فأصلان, أحدهما قصد الشيء, واعتاده طلباً, والآخر حدّة 


دذرى شففة 


تكون في الشيء. فالأوّل قوهم ‏ أدرئ بنو فلان مكان كذاء أي اعتمدوه بغزو أو 
غارة. والدَّرِيّ: الداية التي يمستتقر بها الذي يرمي ألصيد 
وادّريت. قال ابن الأعرابي: تَدرَيت الصيد, إذا نظرتٌ أين هو ولم تره بعدُ. ودريته: 
ختلته (خدّعته). فأمَا قوله ‏ تدرّيت: أي تعلّمت لدريته أين هو, والقياس واحد. 
يقال دريثٌ الشيء والله تعالى أدرانيه ‏ قل لو شاة لله ما تلوثه علَيكُم ولا أدراكُم يه . 
وفلان حسنٌُ الدّرية. كقولك حَسَنُ الفطنة. والأصل الآخر ‏ قوهم لذي يُسرّح يه 
الشّعر ويُدرئ: مدرئ, لأنّه نحَدّد. وشاة مُدراة. حديدة القرئين. وتتدرّت المرأة: 


سرّحت شغرها. 


.. يقال منه دريت 


التهذيب ١61/14‏ قال الليت: يقال َرئ يدري َزياً ووراية ودرياً. ويقال: 


أتى فلان الأمر من غير دربة. أي مث“ غتر عَلمَ>/والعرب ريما حذفوا الياء من قوهم 
لا أدر. في موضع لا أدري, يكتفون-بالكسبزةميها. كقول الله عرّ وجلّ: واللّيلٍ إذا 
يَشْرِء والأصل يسرِي. ابن السكيكَكزيت:فلاثا أده دزياً: إذا ختلته 
التعير يستقر به من الوحش يختل حي إذا أمكن رَميه رَمئ. وقال أبو زيد: هي 
مهموزة لأنَهَا تُدرَأ نحو الصيد. وقال: دارأت الرجلٌ مدارأة إذا اتّقيته. 


والدَّرِيّة: 


مفر الدراية: المعرفة المدرّكة بضرب من المثل , يقال دَريته ودّرِيثٌ به ورية: 
نحو قطنت وشعَرتٌ. والدّرية لما يتعلّم عليه الطعن , وللناقة التي ينصبها الصائد ليأنس 


بها الصيد , فيّستقر من ورائها فيرميه. واليدرى لقرن الشأة لكونها دافعة به عن نفسها. 


وعنه استعير اليدرى لما يُصلّح به الشّعر. وكلّ موضع ذكر فيه (في القرآن) وما أدراك, 
فقد عُقّبِ ببيانه: وما أدراكَ ما هيد نارٌ حاميّه. وكلّ موضع ذكر فيه وما يُدريك؛ لم 
يُعقّبه بذلك: وما يديك لَعََّ السَاعةَ قريب . والدّراية لا تستعمل في الله تعالى ‏ 


0 كنا 


لدلقة دري 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المعرفة من دون مقدّمات معمولة, بمعنى 
أنه يستعمل في موارد لا يتحقّق بالتحصيل ولا يوجد بتهيّة المقدّمات ولاب أن يحصل 
بطريق غير عاديٌ. وهذا هو الفارق بينها وبين مادّة العلم والمعرفة وغيرهما. 

وبهذا المعنى يظهر اللطف في التعبير بها في موارد استعمالاتها. 

ثم نه قد اشتيه بعض مشتقّات مادّة الدرء مهموزة على بعض اللغويين» 
فذكروها في ذيل هذه المادّة. كالدّريّة. واليدرئ. والمُداراة. وغيرها مع أنّ قلب. 


الهمزة ياء للتخقيف في مقام التلفظ متداول كثيراً. كما في الحَطِيّة وأصلها الخسطيئة, 
وسالّ وأصله سَأل. فهذه مشتقة مرئ'الدرء دمر أنّ الأصل فيه هو الدفع بشدّةء 


ولا يخ التناسب فيها. 

فإنّالمداراة فيها معنى الدفم عَنَ جَجهَآخلاف رف والمعاملة بصورة الوفاق. 
والدّريّة وسيلة للدفع عن إظهار نفسه ونيته في قبال الصيد. والميدرئ آلة لدفع ما 
يتليّد من الشّعر حّ يُرسل ويُصلح. 

وأمَا الْمتّل: فبمناسبة توقف الدراية على مقدّمات غير عاديّة. فيظنٌ أنَها من 
الختل . 

وأمًا التعبير بجملة وما أدراك, أو بجملة ‏ وما يُدريك: كلّ منهما في مورد 
خاصٌ كبا في المفردات, فإنّ الجملة الأولى: يعبر بها في مقام يراد البيان والتوضيح 
لموضوع معيّن, ويؤق بها للتعظيم وأهميّة الموضوع. وأمًا الجملة الثاني 
عن عدم تكن الخاطبين وقصورهم في معرفة الموضوع وإن اجتهدوا. 
قُودُ وعادٌ بالقارعة - 54/*. 


درى 7114 


وما أدراك ماسَقّر لائيق ولائدّر - 18/14 

وَما أدراكَ ماسِجّين كتابٌ مرقوم - *8/8. 

القارِعَةٌ وَما أدراكَ ما القارِعَةٌ يَومَيكونْ الاش - .5/1١١‏ 
أدراك, فكلمة ما إسميّة نكرة استفهاميّة ببعنى أيّ شيء. 

ا ل ا 


زمانٌ الساعة وتزكّيّ فرد من الأفراد. 

فتعلّق الدراية في جميع هذه الموارد أمور لا تُعلم بُقدّمات متداولة. وكذلك في 
سائر الموارد: 

وما تدري نفس بأيّ أرضٍ قود )// 6. 
ماذا تكييبُ غدل - 76/0١‏ 


وَما تَدر: 


ونال ندري أشرّ أريد ين في الأرض أم أراد بهم رهم رَشَدا  ٠١/17‏ 

كُلمُّ مائدري ما السّاعّة - 40 /51. 

ما كُنتَ تَدري ما الكتابُ ولاالاهان - 51 / 01. 

كُل إن أدري أقريبٌ ما توعدون ‏ 171/ 10. 

ولا يخ أنّ هذه الموضوعات من مصاديق الغيب, ولا يعلمُها إلا الله: يلك من 
أنباء اليب نوجهها إليكَ , عاإالعَيْب قلا يُظهر عَلى غَيبه أحداً - 11 / 11. فلا 
يعرفها إلا من علّمها الله ويوحيها إليه. 

ثمَنَ ارج والدّرس والدَّرك والدَّرٌ والدّرى: يجمعها مفهوم الإحاطة والتضمين 
والتسلّط. لاشتراكها في الحرفين الأوّلين . 

«* * «* 


لشن دسل 


دسرة 

مقا-دسر: أصل واحد يدل على الدفع. يقال: دسرت الشبيء دشرا إذا دفضتد 
دفعاً شديداً. وفي الحديث ‏ ليس في العنبر زكاة إِمَا هو شيء دسره البحر. أي رماه 
ودفع به. ومن الباب: دسره بالرع. وريج مِدسّر. ويقال للجمل الضجم القوي: 


: كتيبة لأنّها تدفع الأعداء. وما شد عن الباب وهو صحيح: 
الدُسار: خيط من ليف تشدّ به ألواح السفينة, والجمع دُسر: وحتلنا على ذاتٍ ألواح 
ودُّسر. ويقال الدّسّر: التسامير. 


التهذيب 17 / 107 دسر: قال إلليتِ الدسر: الطعن والدفع الشديدء يقال 
دسره بالرع. وقال الفرّاء في قولهتمسالي: وَبملناهُ على ذاتٍ ألواح ودُشر: الدّسر 
مسامير السفينة وشرطها الني شد بجا قال الجاج : كل شيء يكون نحو الشمر, 
وشْدَة َه وال مَ'يْعَالَ درت المسمار أدسّره وأديره 


وإدخال شيء في شيء 
دسراً. وعن ابن الأعرابي: الّسر: السفينة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطعن وباعتبار هذا المفهوم يطلق على 
مصاديقه وفي كلّ ما يطعن أو يتحقّق به الطعن أو هو وسيلته. كالجمل الضخم القويّ 
لذي من شأنه أن يكون طاعناً ولو بالقؤة. وكالريح الصادق فيه نه دس , وكالكتيبة 


التي من شأتها إيراد الطعن والضرية, وكا يسار الذي يُصنع بهذا المنظور, وكالخيط 
لذي ينوب مناب المسمار, ويطلق أيضاً هذه المناسية على السفيتة نفسها الطاعئة للماء 


وعلى صدرها المواجهة له. وعلى أمواج البحر الطاعنة بعضّها البعض بشدّة. 


دسّ لفدنة 


وَحمَلْنادُعَلى ذاتٍ ألواح دشر 6ه / ١‏ 


التعبير بها دون السفينة: إشارة إلى أن نجاتهم وحفظهم (نوحاً وقومه) في مقابل 
تلك البليّة العامة السماويّة والأرضيّة الشديدة, إمّا كانت بوسيلة ضعيفة وهي ألواح 


وصفيحات من خشب وما يُطْمّن فيها لشدّها واستحكامها وربطها من مسامير وألياف 
وغيرها. 

وفبها إشارة أيضاً إلى أنّ هذه السفينة لم تكن مصنوعة على استحكام ودقّة 
صناعيّة وطريق علمي حت يصمٌ إطلاق السفينة الكاملة عليها. 

وأما ذكر السفينة في آية ‏ فأنجيناهُ وأصحاب السّفينة وجعلناها آيةٌ للعاكين- 
/ 16: فَإِهًا هو في مقام مطلق الإغقاء:والنظر فيها إلى أصحاب السفينة لا إلى 
السفينة ولا إلى كيفيّة النجاة. 

م 


دش: 

مصبا ‏ دسّه في التراب دَسَاً من باب قتل: دفنه فيه وكلّ شيء أخفيته فقد 
دسسته, ومنه يقال للجاسوس: دسيس القوم. 

مقا_دس: أصل واحد يدلّ على دخول الشيء تحت خفاء وسرٌ. يقال دسسثُ 

4 0 + . 

الشيء في القراب أده دسا أميِكةُ عَلى هُونِ أم يَدُسّهُ في العراب . والتّساسة : حيّة 
صَمَاء تكون تحت التراب. فأمّا قوهم: دُّسٌ البعيرٌ: ففيه قولان. فأحدهما أن يكون 
به قليل من جرّبء فإن كان كذا فلأنّ ذلك الجرب كالشيء الخفيف المندسٌ. والآخر 
أن يمجبعل اليناء (القطران) على مساعر البعير. وقوهم الِرق دسَاس لأنّه ينزع في خحّفاء 


وتلق 


ذه دس 


التهذيب 78٠ / ١١‏ قال الليت: الدّسَ: دسّك الشيء تحت شيء وهو 
الإخفاء . ومنه أم يَدْسّهُ في القراب ‏ أي يدفنه. قلت: أراد || ة التي كان أهل 
الجاهلية يثدونها وهي حيّة, وذَكّر. فقال: يدسمه ‏ وهي أنئئ, لأنّه ره على لفظ ماء 
في قوله: يُتوارئ من القوم من سُوء ما بُشّر به - فرده على اللفظ لا على المعنى؛ ولو 
قال _بهاء لكان جائزاً. والدّسيس: من تدسّه ليأتيك بالأخبار. والدّسْسٌ المُراءون 
بأعالهم يدخلون مع القرّاء وليسوا قرّاء. 

مفر - الدّسَ: إدخال الشيء في الثيء بضرب من الإكراه. يقال: دَسَسْيُه 
فدَسٌ. وقد دس البعير بالجناء وقيل ليس الناء بالدّسٌ. قال تعالى: أم يَدْشهُ في 
الاب 


السا ‏ الدّسّ: إدخال الشيء بل تيه كبتَمٌ فاندسٌ . ودسّسّه ودّسّاء الأخيرة 
على البدل كراهية التضعيف. وفي الْحدِيتَ+استجيدوا الخال فإنٌّ الِرق دَسَّاس, أي 
دَخَّال. ودّسّه: إذا أدخله في الشي» به وقوه ودس ألبعيُ: وَرِمت مساعره. وهي 
أرفاعه وآباطه. الأصمميّ : إذا كان بالبعير شيء خفيف من الجرب قيل به شيء من 
اجرب في متساعره, فإذا طُلي ذلك الموضع باليناء قيل دس فهو مدسوس 


0 كا 


وض 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإخفاء والستر بلحاظ كونه غير مطلوب. 
عند العرف ويستكرهه الناس. كما في دس جَرَبِ البعير, ودّسٌ البنات في الجاهليّة 
العمياء, ودس الدّسيس من جهة كونه دسيساًء أو دسٌ الدٌّسيس الأخبار الخصوصة,. 
والدسيس المرائي الذي يقي ما في قلبه وباطنه. والدّسَاس الذي يني الهرق المخصوص 
في النسب. والنّساسة وهي المئّة الموحشة المتوارية في الأرض . 


فو أنمن 


والفرق بينها وبين موادٌ الإخفاء والكتم والستر والتواري والدفن: 

أن كون الشيء المدسوس مستكرهاً غير ملحوظ في هذه الموادٌ. مضافاً إلى 
قيد خصوص في كل منها . 

فالدفن يستعمل في الإخفاء تحت الأرض. 

والستر في المستوريّة بالساتر وإن كان مُدرَكاً ببعض الحواش. 

والتواري في الملفوقية من جميع الجهات. 

والكتان في الإخفاء بالقلب ويقابله الإبداء. والإخفاء أعم. 

فظهر أنّ التعبير بلمادّة في الآية بلحاظ الاستكراه. 

وإذا بسر أحدُهُم بالأن ظلّ وَحلامُسَودزْرَهوَ كيم يكوارئ ين القَوم ين 
شوء مابُشّريه كه عل مُونٍ أميَدشدُِّالعُا ب ألاساة مايحكُون ‏ 51/17 

أي يحدّت نفسه في حفظه وَإمََكه تحمل طون أو يدسّد. 


وفي التعبير بجملة ‏ ما يُشّر به. وفي إرجاع الضمير في -يمْسكه, يَدسه إلى 
الموصول, دون الأنثئ: حفظ لمقام الأننن وإشارة إلى أنّ هذا النظر لا يتجاوز عن 
اللفظ والقول والاعتسبار. وهو خارج عن حقيقة الأمر. ثمّ عقبها بقوله: ألاساة ما 
يحون معيراً فنها أيضاً بالإجمال. 


ذَكَاها وَقَد خاب من دَسَاها  .٠١ /9١‏ 


ونيحث عنه في دسوء بُعيد حقاء 


ادسو: 


مقا دسو أصل واحد يدلّ على خفاء وستر, يقال: دسوثُ الشية أدسوه, 


دنا كفن 


ودسا يَدْسو. وهو خلاف زكا. فأمًا قوله تعالى: وَقَد خاب مَن دَسَاها: فإنّ أهل 
العلم قالوا: الأصل دسّسّهاء كأنّهِ أخفاها. وهذا هو المعوّل عليه غير أن بعض أهل 
العلم قال: دسّاهاء أي أغواها وأغراها بالقبيح. 

صحا دسا: دسّاها, أي أخفاها. وهو في الأصل دسّسهاء فأبدل من إحدى 
السينين ياء. 

السا دسا: دسي يدسئ: نقيض زكا. الليث: دسا فلان يدسو دَشوةٌ وهو 
نقيض زكا يزكو زكأة, وهو داس لا زاكِء ودسّى نفسّه. قال ودسئ يدسئ لغسة. 


دسا إذا استخى. وقال أبو منصور: وهذا يقؤب نما 


ويدسو أصوب. اين الأعرا 
قال الليث. قال: وأحسبُها ذهباً إلى قلِيةببجرف التضعيف. وقد تقدّم قولنا أن دسَاها 
في الأصل دسسها. وأنّ السيناتا تواليت فَقلِمتٍ إحداهنٌ ياة. وأمًا دسّى غير تُحَوّل 
عن المضمّف من باب الدسّ: فلا أَعِرِقَدَْ أسمعه . والمعنى : خاب من دس نفسه أي 
أخملها وأخسّ حظها. 


ع من 


أنّ التفعيل من الدسو أو من الدسى لم يثبت استعباله. مضافاً إلى أن بين هذه 
الموادٌ (دسو, دسي دسٌ) اشتقاقاً أكبر» ومعانيها متقارية. 

فالمعتى في الآية المزبورة: قد أفلح من زكى نفسه عن الرذائل والخسائس وما 
لا يليق بشان إنسان من حيث إِنّه إنسان وله جهة ملكوتيّة. وقد خاب من جعلها 
داسَةٌ تدس حقيقة ما في نفسه, وليس باطن نفسه سا ماً روحانياً نورانياً مك ومنرّهاً 
عن الصفات الحيواتّة الظلمانيّة . بل هو ملوّث وغير مطهر. 

وأمّا معنى الإخفاء المطلق في المورد: فليس بمناسب في المقام. 


3 نهنا 


ثم إن المستفاد من الآية الكريمة: أنّ الإنسان لا يخلو من إحدى الحالتين: إمّا 
أنه في مقام التركية والتهذيب والتطهير: فهو مفلح. وإمَا أنه مُدسّس ومُنفٍ ما في 
باطنه وليس يصدد التطهير: فهو خائب. 

وهذا المعنى أمر كل وميزان جامع لحالتي الإنسان. فن لم يكن مطهراً لقليد 
ومهذَّياً لنقسه: فهو غير مفلح, وإن صل وصام وحجٌ وأ بكلّ طاعة وعبادة, فإنّه 
يعبد بقلب غير سليم وتيّة غير خالصة. 

وفي التعبير بصيغة المتعدّي:إشارة إلى أن القزكية والتدسيس إنَا يتحّقان باختيار 
العبد ومن جهته, وكلما اجتهد العبد في التوجّه إلى عالم النور وأخلص تنه في أعماله لله 
تعالى: فقد تخلّص عن شوائب عام الظلمة وتِكّى قلبه عن كدورات الرذائل. 

* «* «* 


د 

مقا -دعٌ: أصل واحد منقاس مطرد. وهو يدلّ على حركة ودفع واضطراب. 
فالدّعٌ: الدفع , يقال: دعَمْته أدعه دَعَاً عو 
تحريك اليكيال ليستوعب الشيء. والدّعْدّعة: عَذْ 


ى نار جَهم دعَاً. والتُْدَّعة: 


مقر _الدعٌ: الدقع الشديد. 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع بشدّة وعُنف. وهذا هو الفرق بينها 
وبين الدفع والمنع. وبذلك يظهر اللطف في التسبير بها في موارد استعراهاء فإنّ دقع 
اليتيم مكروه إذا وقع بعنف لا بلين, وكذلك دفع أهل جه إلى النار يلازم العنف 
والشدّة. 
ففي التعبير بالدعٌ في الموردين: دلالة على شد 
تدلّ عليها الخصوصيّة في مادّة الدع . 
كَدلِكَ الذي يَدْعاليتيم - 7ج/؟. 


تدلّ عليها مطلق مفهوم 


الدفع . وشدّة 


أي يردّه بشدّة وعُنف, مع أنْكاللارّم أن إيُعامل معه باللين والرجمة. 

يَوم يُدَعُونَإلى نار هم وعا مر ام / 1( 

هذا التشديد الأكيد في مقام الابتداء بالعذاب والإبتلاء. وليس المقام مقام 
رحمة ولين. 

فقلنا إنّ في هذا التعبير دلالة على شدّتين بالنسبة إلى التعبير بقوهم يُدخَلون 
أو يورّدون» وعلى شدّة في مقابل جملة - يُدقهون. 


»# #0 


دعو: 

مقا دعو: أصل واحد, وهو أن كيل الشيء إليك بصوت وكلام يكون منك. 
تقول: دعوت أدعو دعاء. والدَّعوة إلى الطعام. والدّ النسب, هذا أكثر كلام 
العرب إلا عَدِيّ بن الّباب؛ فإئّهُمِ ينصبون الدال في النسب ويكسرونها في الطعام . 


دعو نهنا 


قال الخليل: الادّعاءٌ أن تدّعيَ حقّاً لك أو لغيرك, تقول ادّعى حمّا أو باطلاً. والادّعاء 


في الحرب الاعتزاء, وهو أن تقول: أنا ابن فلان. وداعية || يُقرك في الرع 
اليدعو ما بعده. وهذا تشبيه وتمثيل. وتّداعت الحيطان. وذلك إذا سقط واحد وآخر 
بعده فكأنٌ الأوّل دعاء الثاني. وربًا قالوا داعيناها عليهم, إذا هدمناها واحداً بعد 
آخر. ودواعي الدهر: تروف , كأنّه يل الحوادث. ولبني فلان ادعْيّة يتداعون بها. 
وهي مثل الأغلوطة, كأنّه يدعو المسؤول إلى إخراج ما يُعميه عليه. وما بالدار 
دُعويّ, أي ما بها أحد, كأنّه ليس بها صائح يدعو. 

مصبا ‏ دعوت الله أدعوه دُعاء: ابتهلت إليه بالسؤال ورغيثٌ فيا عنده من 
الخير. ودعوت زيداً: ناديته وطلبت إقباله. ودِعا المؤذّن الناس إلى الصلاة فهو داعي 
الله والجمع دُعاة وداعون مثل قاض ومُظَاءَوقَاضَوَكم وان داعي الخلق إلى التوحيد. 
النسبة, يقال دعوته 


ودعوت الولد زيداً وبزيد: إذا سميته جا الإنن” وَألد 
بابن زيد. وقال الأزهري: الدّعوة دكَاء الود الدَعَيغَيرٌ أبيه. فهو بمعنى فاعل من 
الأوّلء وبمعنى مفعول من الثاني والدّعوى والدّعاوة والادّعاء مثل ذلك. وعن الكسائي: 
لي في القوم دعوة أي قرابة وإخاء. والدّعوة في الطعام. إسم من دعوت النناس إذا 
طلبتهم ليأكلوا عندك. وادّعيت الشيء: تمتّيته. وادّعيته: طلبته لنفسي, والاسم 
التّعوى. قال ابن فارس: الدّعوة: المرّة, وبعض العرب يؤئّتها بالألف فيقول 
الدّعوى. وقد يتضمّن الادّعاء معنى الإخبار فتدخل الباء جوازاً. يقال فلان يدّعي 
فعاله, أي يخبر بذلك عن نفسه. وجمع الدّعوى الدّعاوِي يكسر الواو وفتحها. قال 
بعضهم الفتح أولى لأنٌ العرب آثرت التخفيف ففتحت وحفظت على ألف التأنيث التي 
بني علبها المفرد. ومثله الفتاوي والقتوى ‏ 


ه# » 


لمقفة هي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طلب شيء لأن يُتوجّه إليه أو يغب إليه 
ليه. فني كلّ مورد بحسي وهذا المعنى قريب من الندب . ويعبّر عنه بالتركية 
4 اغرماق. وبالفارسيّة بكلمة دعوت كردن وخواندن. ومفهوم النداء فيه 
جهة الخاطبة فقط. وهو مطلق الصّياح به. وهو مقدّم على الدعاء. كبا أنَّ القصد 


والإرادة قبل النداء. 

وأمًا مفاهيم ‏ الاستغاثة, الاستحضار, الابتهال, الرغبة, وأمثالها: فن لوازم 
الأصل, كلّ منها في مورد من موارده. 

والدّعوة باعتبار كونها صيفة'مرة: تلٌيعلى دعاء مخصوص إِمّا من جهة كونها 


ما من جهة تعينه ولو نوغاء ميب َطوقُك ونع الإشل , أجيبٌ 5عوة الداع 
إذادَعان , له دّعوة الحق . 

وأمًا الدّعاء: فهو مطلق مفهوم طلب الميل والتوجّه : إِنّكَ مِيعُ الدُعاء , وما 
دُعاءٌ الكافرين , لا َمْعَلوا دُعاء الؤسول بينكم . 
ثمإنَ حرف العلّة تسقط بالتقاء الساكتين أو بالجازم بعد إسقاط الضمّة على 


لواد. كبا في تدغون. تدعون. داع. م تدخ: أولئاك يدمُون إلى الثار. إن 
َدْعُونَمِن دون الله, أجيبٌ 5عوة الداع أدع إلى سَبيل رَبك با حكلة, ولا تدع مع 
الله 

وأما في: أجيبوا داعي لله . وداعياً إلى لله يتَبعونَ الداعي : 

قأولاً ‏ إن الواو بمناسبة كسرة ما قبلها قلبت يا والتنوين في الأولى والثالئة 
بسبب الإضافة واللام حذفت. وثانياً إن الفتحة لخقّتها لا تسقط. 


عو لغفة 

وأمًا الدّعوى: فهو إسم مصدر من الدّعاء أو من الادّعاء. كها في التهبذيب» 
معنى ما يتحصّل من الدعاء وما يحصل من المصدر: وآخر دَعوأهُم أن الحمدُ له رَبَ 
العاكين , دَعواهُم فيها سُبحاتّك. 

أي ما يُقراءى ويتحصّل من دعائهم هو ذلك القول. 

والادّعاء: افتعال. يدل على مطاوعة واختيار في الفعل: وَلَكُم فيها ما تدّعون, 
وم ما يَدُعونَ , هذا الذي كم به تدّعون - أي ما تختارون دعوته. 

وأمًا الأدعياء: فهو جمع الدّعي وهو من جعلءّه إبناً ودعوتّه بالإبنيّة: وما جَعَلَّ 
أدعياءكُم أبناءكُم . في أزواج أدعيائهم . 

أي الذين دعوتهم بعنوان البو متهم أبعاء لك. 
أن دَعَوَا لمن وَلَداً - ١5‏ /أحق 


يريدون أنّ للرحمن ولد دعبل هذا أفركنة2وَقالوًاانَحَذَ الرحلن وَلداً 18 . 
وما يَنبَغي لوحن أن يتّخذ وَلداً - 41. فإنّ اتخاذ الولد. ودعوة الولد يناسبان الولد 


وهذا يشعر بأنّ ما هو المشهور من قوهم بأنَّ له ولداً 
الواقع من عقيدتهم . 

وادعُوا تُبوراًكثيراً - 15/165 

أي هلاكاً وابتلاء كثيراً يصيبكم . 

وَإن تَدعْ مله إلى حملها لايحمل منة كّيء وَل كان ذا قرب - 18/16 

أي وإن دعت نفس وازرة ذات أثقال من الآثام, أفراداً أن يحملوا من جملها: 
لا يحمل من ذلك الحيمل شيء, ولو كان المدعوّ من ذوي قرباه وأرحامه الأقربين. 


داه تمعد 0 


1 
وقبلها: ولا تزِرٌ وازِرة وزْرَ آخرى. 

وله الأسماء الحسئ فادعُوه بها /19/ -18. 

أي فادعوه بوسيلة أسمائه الحسنى المضبوطة في الروايات, وكذلك بالأسماء 
الحسنى التكوينيّة الفانية فيه وليست هم وجهة إلا الح ولا دلالة فيهم إلا عليه 
تعالى» وهم مظاهر أمره ومجاللي عظمته ومرايا نوره» ما يشاءون إلا ما يشاء تعالى. 
فالتوجّه هم والتوسّل بهم بهذه الوجهة : توبجه إلى الله العزيز ودعاء له. 

وهذا معنى كونهم خلفاء لله تعالى في أرضه, فإنّ الخليفة هو من ينوب في 
صفاته ومقاماته , ولا يرى فيه جهة خلاف ونقطة ظلمة. 

انعم من 5عاهم وتوجّه إليهم مِوْجَهبَةٍ أنفسهم ولا يرى فيهم وجهة الخلافة 

كم 0 

ومقام الاسعية وعنوان المرآتيّة, ولإيُدرَلاً حقيقة لكل من عَليها فانٍ و: 
ونح الأبهام اليس , ويا خليفة الله في أرضه: فقد أشرك بالله 


وحقيقة معرفة هذا المقام: من أسنى المعارف الإيّة وأجلى العلوم الريّائيّة 
الملكوتية التي لا يعرفها إلا من عرّفه الله بنوره الأبمج. 

فإنّ قريبٌ أجيبُ دعوة الدّاع إذادعانٍ ‏ ؟ / 183 

وقالَ ربكم ادعوني أَستَجِبْ لَكُم - 50/14١‏ 

فادعٌوه تُخلِصِينَلَهُ الدّين ‏ 18/17 


فى هذه الجملات إشارات: 


2-5 5 33 2 
١-إني‏ قريب فلا يتصوّر بُعده عن الداعي حقٌق 
أجيب - قد عبّر بصيغة المضارع الدالٌ على الاستمرارء وبصيغة المتكلّم 


في إجابة دعوته. 


دعو دنا 


الدالٌ على تأكيد في القول. 
نا إنّ هذه الصيغة تدلّ على دعاء مخصوص معيّن. 


5و 


؛ -دعوة الداع أي الدعوة التي تتحقّق من الداعي بعنوان أنه داع ومتّصف 


0 إذا دعاني ‏ تأكيد لمقام الدعاء. وإشارة إلى حصول الفعليّة في الدعوة . 

7-دعاني. أدعوني ‏ ذكر ياء المتكلّم يدلّ على إسقاط العناوين والتوجّه 
الخالص إليه تعالى والانقطاع الكامل عمّن سواه. 

. مخلصين له -إشارة إلى تحقّق الإخلاص ولزومه في مقام الدعوة‎ ٠١ 

ولا يخ أن التوجه الم إليه تعالنةواتلوص في الدعوة: يلازم كون الدعوة 
موافقة للتكوين والتشريع اللَّّينِ همأ مظَرا إرااته|ونظاما مشيّته في أرضه وسمائه 
وتلّيا حكيه في خلقه. 

وأيضاً إن الدعوة لازم أن لا تكون خلاف مسيره في حياته؛ ومناقض جريان 
أعباله وحركاته وسكناته, بأن يدعو أمراً ويعمل بخلافه أو يكون برنايج حياته 
وجريان أعباله وأقعاله مناقضاً له. 

هذه شرائط الدعوة شرعيّةٌ وعقليّة, فن راعاها وأتى بالدعوة مع هذه الشرائط 
فقد استجيب له - أدعوني أستجب لَكُم . 


وَمادُعاءً الكافرين إِلَافي ضَلال ‏ 15/37 
ويّدعٌ الإنسانُ بالشرٌ دُعاءهُ بالخير  1١/1197‏ 
إِنَّ لل يَعلمُ ما يعون مِن دُونه من يم - 115 / 417. 


ُإذا خوّله نعمةٌ مِنهُنَيِيَ ماكانٌ يدعو إليه ين قبل - 81/14 . 


قخة دعو 


أدعوا ربَكُم تطعا وخُفية هلاحب المعتدين - 1/ 00 

فيستفاد متها أنّ الدعاء في هذه الموارد غير منتجة: 

١‏ -إذا كان مسير فكره وعقيدته خلاف التكوين. 

-إذااكان جاهلاً بصلاحه وخيره ودعا ما هو شر عليه. 

؟-إذا كان باطن دعوته وسريرته مخالفاً لظاهره؛ وكان دعاؤه ومنظوره أمراً 
آخر. 

4 -إذا كان دعاؤه في حال الحاجة والفقر, وإذا خوّله نعمةٌ تي دعاءة. 

0 إذاكان الدعاء قريناً بالاعتداء. وخلافٌ التضررٌع والحخفية. 

هذا إجمال ما يستفاد من الآيات:الكريمة في شرائط الدعاء. 

في جنات التّعيم تعواهُم فيا مبَاتَكَاللّهَُ تيمم فيهاسَلامٌ وآخث دعواهم 
أن الحَمدُش رَبٌ العاكين - 6/9 

نهم إذا دخلوا جنات النعيم . وشاهدوا فيها من آثار عظمة الله وجبروته مالم 
يشاهدوها في الدنياء وعاينوا من الرحمة والنعمة والوسعة ومظاهر القدرة والعرّة 
والكبرياء ما م يعاينوها: ققد يتحقّق هم صغر أنفسهم وذلتها وحقارتها. وقصور 
عرفائهم وفقرهم وعجزهم في مقابل تلك العظمة والجلال والجمال. فلا يبق هم ميل 
ولا طلب ولا دعوة, وهم حيران, كلّت أفكارهم وحسرت أيصارهم - مقاب (فيك 
ياأعجوبة الكون غدا الفكر كليلاً) ‏ فيكون ذكرهم حيئئٍ سُبحانك اللّهمّ. فيُرّهون 
الله تعالى عبًا قالوا فيه بمقتضى فكرهم وعالمهم المادّيّ امحدود. 
| إلى عالم وراء عام إدراكهم , واتّسعت دائرة حياتهم. وانشرحت 
صدورهم, وتنوّرت بصائرهم, وأدركوا حقائق وأموراً ومُشاهد م يُدركوها في الدنيا. 
فيرون معارفهم السابقة ناقصة محدودة, ويقولون: سبحائَكَ اللّهمٌ. فأنت المتعالي عا 


ادفم 54> 


تتفول, والمنّه عبا تتصوّر ونتوهّم ونتخيّل. فهو فوق الإدراك والتعقّل والتفكّر. 

ولايخق أنّ حقيقة التسبيح في هذا العالم أيضاً لمكن إلا بعد الانقطاع والانسلاخ 
والتجرّد والتبثّل عا في العالم, حقٌ يقول: سبحانك اللّهمْ. 

ثم إِنهُم فيا بينهم يحْيّون بالسلام, من النقائص والقصور والمجز والضعف 
المقراءى هم, ويستمدّون من أله المتعال في توفيقهم وترفيع درجاتهم وتكميل مراتهم 
وتنوير قلوهم وتشريح صدورهم. 

وبعد مشاهدة هذه الحالات, والتنم بهذه النعم في جنّات النعيم: تكون 
دعواهم فبها ‏ الحمدٌ لَه ربٌ العالمين؛ فيرون كلّ نعمة من الله المتعال, ويشاهدون 
أنفسهم مستغرقين في رحمته ونعمته . 

وهكذا يكون حال مَن انش رجت لدوِر), ؤاتقطعت قلويه عن الحياة الدنيوية , 
فيشاهدون رحمته ونعمته وقضلد وإحييانه ونوره تحيطة بالعالم. فيقولون: إنّ الحم 
والنعمة لك لا شريكَ لك. والحمدٌ لله رب العالمين. 


دفء: 

مصبا دَق البيثٌ يَدكَاْ من باب تِب, قالوا: ولا يقال في إسم الفاعل دفي 
وذانكريى. بل وزان تهب. ود الشخص, فالذّكر َفْآنُ والأثى 5فأئ. مثل غضبان 
ودَفُوٌ اليومٌ مئال قرب , والدّفء مثل جمل: البرد. 
أصل واحد يدلّ على خلاف البرد. فالدّفء: خلاف البرد. يقال 
دَقُوْ يونا وهو دَفيء. قال الكلابي: دَقْ. والأوّل أعرف في الأوقات. قأمًا الإنسان 


فيقال: دَفْ فهو دَفآنُ» وامرأة دَفأُئ. وثوب ذو دفء وَدّفاء. وما على فلان وفة, 


مقا دف 


144 دقام 


أي ما يدفئه. وقد أدفأني كذاء واقعٌد في دفء هذا الحائط أي كِنّه. ومن الباب الدَّقَومْ 
من الأمطار وهو الّذي يجيء صَيفاً. والإبل | 
بأتفاسها. قال الأموي: الدّفَءُ عند العرب: تاج الإبل وألبائها والانتفاع بها _لَكُم 
فيها دفء. ومن ذلك حديث رسول الله (ص) ‏ لنا ين دفئهم وصرامهم ما سلّموا 


بالميئاق. ومن الباب الدَّنً: الانمحناء. وفي صفة الدججال إن فيه َقَاً. أي انحناء» إن 
لأنّ كلّ ما أدفاأ شيئاً فلابدٌ من أن يغشاه ويجمناً 


كان هذا صحيحاً فهو من القياس. 
عليه. 


التبذيب ١5‏ / 196 - دق: قال الفرّاء: الدّفء كُتِب في المصاحف: بالدال 
والفاءء وإن كُتبت بواو في الرفع وياء في المنفض وألف في النصب. كان صواباً. وذلك 
على ترك الهمز ونقل إعراب الهمز لل اليف دكي قبلها (ثم كتابة الهمزة بصورة هذه 
الحروف). قال: والدّفء ما انتفع به من أوبَادها وأشعارها وأصوافهاء أراد ما يلبسون 
منها. وقال الأصمعي: الإبل امدقت الكتيرة الأوبار" وثوب ذو وفء. وذو 
ويقال ما عليه دفء. ولا يقال ما عليه دّفاءة, (لأنّه مصدر) ويكون الدّفء السخو: 
وقال الليث: يقال ادّفيت واستدفيت, أي ليست ما يفي . وهذا على لغة من يقرك 
الهمز. 


السا_الدّفء والدَّقَاً نقيض حدّة البرد والجمع أدفاء. والدّفاء: ممدود مصدر 
دفِئتُ من البرد دفاء. وأدفأه: ألبسه ما يُدفئه. والإسم الدّفء: وهو الشيء الذي 
يُدفِئك. ورجل دَفْ: إذا لبس ما يُدفئه, والدّفاء: ما استٌّدْ به. وأدفأه الثوب, و: 
هو بالثوب, واستدفأ به. وأدّقأ يه وهو افتعل: أي ليس ما يُدفئه. 


عم هن 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يق به من البرد وما يَدْفع البرد ويوجب 
الحرارة: من لباس وجدار وحائط وأوبار وأصواف وغيرها. 

ومغهوم الدقع مشترك في الدّفء والدّفر والدّفع والدّفق. 
إذا دفع نفسه من البرد. وهو َف ودفيءُ وتَدَكَاْ بالثوب واسكَذفاً 
وادّفأه وأدفأه به أي ألبسه ما يدفع البرد. والدّفء: هو إسم لا يُدف به. والجبمع 
أدفاء. ون 


أودفء. 

فظهر أنّ إطلاق الدّفء على ما ينتقم بكم الأنعام ليس بوجيه, ويؤيّده ذكر 
المنافعم بعد كلمة الدّفء في الآية الكزية 

وأيضاً ليس مفهوم المادََمطلقهاتيناقض اليرّ. وهذا هو الفرق بين هذه 
المادّة ومادّة الحرارة والسخونة وغيرها. 

وأمّا مفهوم الانحناء : فهو لمعتل بالياء ‏ راجع لسان العرب وغيره. 

والأنعام خَلََهالَكم فيها دفء ومنافعٌ وَمِنها تأكُلُونَ ‏ 11/ 5. 

كلمة -لكم -متعلّقة يقوله ‏ خلّتها. فإ المقام للامتنان وبيان نعرائه تعالى لحم 
ولو كان خبراً عن الدّفء: لم يحتج إلى ذكر كلمة ‏ خلقهاء في المورد. ولا يستفاد 
سلطة الإنسان وحكومته عليها كيفما يشاء. 

وذكر كلبات ‏ نافع , ينها تأكلون . وتحمل أثقالكُم : يدلّ على أنّالمفهوم من 
الدّفء ليس مطلق المتافع ولا ما يؤكل منهاء كبا قال بعض. 

فظهر أن الدّفء: هو ما يدفع البرد 


به عنه من صوف ووبر وشّعر وجلد. 


لذ دقع 
فالأنعام خلقها الله تعالى لتأمين معاش الإنسان: من طعامه ومليسه وحمل 
أثقاله وسفره وتجارته. وهذه عمدة ما يحتاج إليه الإنسان في حياته . 
58 
إِنَّرَبَكُم لَرَؤُوفٌ رَحيم . 


وهذه النعم من آثار رأفته ورحمته. 


مقا أصل واحد مشهور, يدل على تنحية الثي. يقال: دفعثٌ الشيء أدفقد 
دفعاً. ودافع الله عنه السوء دفاعاً. والمُدَقّم الفقير. لأنّ هذا يدافعه عند سؤاله إلى 
ذلك. والدّفعة: من المطر والدم وغيرة .روم كع فالسيل العظيم . وكلّ ذلك مشت 
من أنّ بعضه يدفع بعضاً. والمدفع : البعين الكرم” 

مصبا ‏ دفعيه دفعاً: نحيئه, فأندقع ٠‏ ودعت عنه الأذى ودافعت عنه. ودافعتُ 
عن حقّه: ماطلته (أخّرته ومدّدته). وتّدافعَ القوم: دفع بعضّهم بعضاً. ودفعتٌ القول: 
رَدَدْته بالحجّة. ودفعتٌ الوديعة إلى صاحبها: رَدَذْتها إليه. ودفعثُ عن الموضع: رحلت 


. يقال بق في الإناء دفعة أي مقدار يُدقَّع. 


صحا دفعتٌ إلى فلان شيئاً. ودفعتُ الرجلّ فاندفع. واندقع الفرس, أي 
أسرع في سيره. وأندفعوا في الحديث. والمدافعة: المطاولة والماطلة , ودافع عنه ودفع : 
بمعنى. والذّفعة: المرّة الواحدة. والمُّدَقّع: الفقير والذليل, لِأنٌ كا يدفعه عن نفسه. 
والداقع: الشاة أو الناق التي تدفع الباء في ضمرعها قُبيل ا( 


د ا 


دقع فنا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المنع بقاءً واستدامة. فإنّ المنع هو ناظر 
إلى جهة أصل الوجود وتحدّق شيء, في مقابل المقتضي والسبب, والدفع ناظر إلى 
جهة إدامة الشيء ويقائه. 

والتنحية يلاحظ فيها الإبعاد باننسبة إلى جانب معيّن. وقد سبق في الدرء: 
اختلاف مفاهيم المنع والدفع والدرء والردٌ والكفٌ ‏ فراجع . 1 

وهذا المفهوم يضاف إليه معاني الهيئات والحروف المنضمة, فتتغيّر خصوصيّات 
المعنى , ولكنّ الأصل محفوظ, فيقال: دفعته أي منعته. ودافعته أي أَدَمْت المنع. 
واستدفعته أي طلبت منه أن هنع. ودفعت]إِليْ أي رددته إليه. ودفعت عنه أي 
ماطلته. ودفعت به. 


وأمًا الفقير والذليل والسيلٌ والكَ]ء وَالنَاقة لطر وغيرها: كلها من مصاديق 
الأصل, ولابدٌ أن يلاحظ فيها خصوصية المفهوم, ولا يصمّ أن تستعمل فيها مطلقة 
من غير أن يلاحظ فبها القيد المزبور. فالمعنى الحقيق فنها هو جهة ا منع ملحوظاً فيد 
قيد النظر إلى البقاء. 
فإذادَقَعمُ إليهم أموام ‏ 4 /1. 
قادقعوا إليهم أمواكقم - 7/4. 
أي دفعتم ورددتم أمواهم إليهم. وقد عبّر بالدفع إشارة إلى جهة الردّ في قبال 
الاستدامة وإبقاء الأموال عندهم, والردٌ لا يلاحظ فيه هذا القيد. 


ادقع بلي هي أخت والسيّنة - 177 /55. 
أي إدفع السيّئاتٍ التي يكتسبونها ويُدهون عملها بالتي هي أحسن. وبدّها 


514 دفق 


بالحسئات. 

فتدلٌ الآية الكريئة على تداوم السيئات؛ وعلى أنّ دفعها بالحسنات يفيد إزالة 
الإدامة, وأمّا بالنسبة إلى ما مضى فله حكم آخر. 

َال يُدافعٌ عن الَّذينَ آعتوا - 16 /18. 

أي يُديم دفع ما يخالقهم ويضيرّهم, عنهم وعن جانههم. 

وَلَولادَفعُ لله الناس بعضَهُم ببعض - 70١/7‏ 

أي دفع الناس خلافهم وعداوتهم وضررهم وفسادهم بوسيلة بعض آخر. 
ا 


8 


عذابَ ربك لواقعٌ مَالَهُ من دافع ‏ 56 /8. 


أي إذا وقع عذابه ونزل على الكْافرْيِيٌوإلعاصين : لا يمكن دفعد. بل يدوم . 


فظهر لطف التعبير بلمادة في أهذمه المواا لون الردّ أو المتع أو التنحية أو الإبعاد 
ونظائرها. 


دفق: 

مصبا _دقق الماء دَفْقاً من باب قتل: انصبٌ بشدّة, ودفقته أنا, يتعدّى ولايتعدّى, 
فهو دافق مدفوق. وأنكر الأصمعيّ استعماله لازماً. وأمًا قوله تعالمى - من ماءٍ داق 
فهو على أسلوب أهل الحجاز, وهو أَتهم يحرّلون المفمول فاعلاً إذاكان في حل نمت 
والمعتى من ماء مدفوق. وقال ابن القُوطيّة: ما يوافقه. سِرٌ كاتم أي مكتوم. وعارف 
أي معروف, ودافق أي مدفوق, وعاصم أي معصوم رقال الزجاج: من ماء ذي 
دفق. والدّفقة: المرّة. ويالضمٌ إسم المدفوق, وجمع المفتوح والمضموم كبا في 3فعة: 
دَققات. ودٌقق ودُقُّقات. وجاء القوم دُفقةٌ واحدة أي مجتمعين. ودفقتٍ الدابَةٌ: أسرعت 


أمرعت عا 


دفق 1544 


صحا ‏ دفقثُ الما أَدمُه دَفقاً: صببئه. فهو ماء داق أي مدفوق, لأنّه من 
الماع ولا يقال دَقَقَ الماءُ. ويقال دَق الله روحه. إذا دُعِيَ عليه بالموت. 
التّدى: صَبّتاء شدّد للكثرة. والاندفاق: الانصباب. والتدقّق: التصيّب. 
وسيل دُفاق: لا الوادي. وناقة اق: مُتدَفقة في السير. 


مقا دفق: أصل واحد مطّرد قياسه. وهو دفع الشبيء قُدّماً(ة). من ذلك: 
دفق الماء. وهو ماء دافق, وهذه دُفقة من ماء. ويحمل قوهم جاءوا دُفقةٌ واحدة أي 


ع » 


أن الأصل الواحد في هذ المادّة “هو الإنصبا ب ,يِشِدّة بحيث يقراءى منه الدقع , 
أي الإراقة بدفع. ويؤيّد هذا المعنى كلمات ‏ الذّفع , الدّفَء والدّفأء والدّفر إن بين 
هذه الكلمات اشتقاقاً أكير. ويجمعها مفهوم الدفع . 

ويدلٌ على هذا الأصل أيضاً: مفهوم الكلمة في اللغة العبريّة. 

قاموس عبري - 22[ (داقق) - دَق طرق, ضََرب, قز]. 

وهكذا سائر مشتقات الكلمة. 

فهذا القيد هو الفارق ييتها وبين مادّة الانصباب, والإهراق, وغيرها. 

وأمًا مفهوم الإسراع في المشي . ودَفقي لله الروح . وتدفيتي الكفٌ الندى. وسيلٌ 
دُفاق, وغيرها: فبلحاظ الحركة المُشيهة بالانصباب مع دفع , فكأنٌ الجريان والمثني 
والحركة, إنصباب بالدفع, ولابدٌ أن يلاحظ هذا اليد في جميع المصاديق, وليست 
تلك المفاهيم بإطلاقها بحقيقة. 


ينه دك 


وأمًاكلمة الدافق: فإنّ صفة الدفق إذا كانت لازمة لشيء: فكأنٌ بعض أجزائه 
يدفق بعضاً آخرء فهو دافق في نفسه, وليس لفظ الفاعل بمعنى المفعول, وهذا التعبير 
للمبالغة والثبوت. 


أي من نطفة تتكوّن من ماء منصبٌ بالدفق من صلب الرجل وترائبه ‏ راجع 
القرب. 


وفي التوصيف بالدّفق وبالخروج من بين الصُلب والقرائب: إشارة إلى غاية 


خسّته وحقارته. فإ نّالاندفاع هو يعادل ليرد والردٌ خلاف الثبوت والجريان الطبيعيء 
والمخروج من هذا المبدأ أيضاً فيه دناءة اهراز أقريه من داخل البدن والمعدة وجهاز 
المضم. 

هذا مبدأ خلقة الإنسان ومادّة تكونهء وأمًا منتهى سيره في الدنيا فيصير إلى 
أن برل جية منها النفوس . فهو ما بين الحالتين معجبٌ بنفسه ومنحرف 
عن صعراطه وغافل عب استعدٌ له من اللحوق بالملاً الأعلى. والسير إلى وراء عالم 
المادّة. واستقراره في مقام القرب من الروحاتيين والملائكة, واستيناسه مع الأبرار 
والمقربين وأوليائه المنتخيين. 


عع #0 


دك: 

مقا _دك: أصلان, أحدهما يدلّ على تطامن وانسطاح, من ذلك الدكّان, وهو 
معروف. ومنه الأرض الدّكاء. وهي الأرض العريضة المستوية _جعله دَكَاء. ومنه 
الناقة الدّكَاء وهي التي لا سَنام ها. قال الكسائيّ: الدّكَ من الجبال: الجراض, واحدها 


دك لفلا 


دك وفرس أدكٌ اله أي عريضه. والأصل الآخر يقدب من باب الإبدال, فكأن 
الكاف فيه قائمة مقام القاف. يقال دككتٌ الشيء مثل دققته. وكذلك دككته .ومنه ذلك 
الرجلُ. فهو متدكوك, إذا مَرض. ويجوز أن يكون هذا من الأوّل, كأنَ المرض مدّه 
وبسطه فهو محتمل للأمرين جميعاً. والدّكداك من الرمل كأنّه قد دُكَ َكاً. أي دق 
َقاً. ودَككتٌ القرات على المت أدُكّه دَكَا: إذا جلته عليه. وكذلك الدَكيّة ٠‏ 
التراب كالمدقوق. وممًا شد عن هذا الأصل (الأصلين) قولهم إن كان صحيحاً: م 
هِدَكَة: قويّة على العمل. 

مصبا الدّكّة: المكان المزتفع يجملّس عليه. وهو التسطية. ٠‏ معوّب, والجمع 
دقك. مثل قصعة وقِصّع. والذّكٌان: قيل مغرّتيبرويطلق على الحانوت, وعلى الدّكّة 
إذا ملأت الثفلة/بى) تحتها من قبل الميل بناء كالدُ كان 
م و لقي و 
الدار كالدكان ونحوه. وأمًا وزنه: النون زائدة عند سيبويه. وكذلك قال الأخفش. 
وهي مأخوذة من قوهم أَكَمَة (لحلّ المرتفع) دُكَان أي متبسطة, وهذا كبا اشتقٌ 
السلطان من السليط. وقال ابن القطاع وجماعة: هي أصليّة مأخوذة من دكتت المتاع 
إذا نضدته. ووزنه قُعلان. ودَكِنَ الفرس: إذا كان لونه إلى الغبرة . 

قع- 820 (يكاء) -حَطْم, اضطهد, كم , ظَلّم؛ َه 

صحا ‏ دكك: الدَّكَ الدّىّء وقد دككتٌ الثيء أده دكا ضربته وكسرته 
: هي أرض ذل والجمع 


حقٌٍ سويته بالأرض - فَدُّكنَا دك واحدة . قال ال 
دُكوك ‏ جَعَله دَكَاً. ويحتمل أن يكون مصدراً. 


كفنا 8 دك 


والتحقيق: 
الأصل الواحد في هذه المادّة: هو هدم والقرع بحيث يجعله مستويا ويُزيل 


صورة وجوده وتشخّصه. ويعبر عنه بالفارسيّة بكلمة -كوبيدن و از هم ياشيدن. 


واهدم مطلق الإسقاط, وهو آكد وأشدّ من التخريب. ويعتبر في الدقٌ لحاظ 
التدقيق. وفي القرع ضعرب شيء على شيء. وفي الكسر جهة الانكسار. وقد سبق في 
الحطم إِنّ عبارة عن كسر الهيثة وإزالة نظمه . 

فقيد الاستواء على الأرض ملحوظ في هذه المادّة دون مترادفاتها. ويهذا 
اللحاظ تستعمل في مواردها. 

ويقدب منها لفظأً ومعهع : لالد للدقع . الدلك. 

كَلَاإذادكتٍ الأرض كاه كات 11/1 


دكا - اطق 


وجٌيلت الأرضٌ والجبال فدُكّنا دك واجدة 1/14 

فإذاجاء وَعدُرَيُ جَمَلَدَُكَاء ‏ 18/18. 

ففاهيم الانكسار والهدم والتخريب والدقّ والقرع والحطم. لا تلائم هذه 
الموارد. وا ملائم المتاسب فيها هو الهدف وجعلها مستوية على الأرض. والمراد من 
الدكّة الواحدة: هدمهرا وحطمهها معاً. 

فظهر لطف التمبير بالمادّة في الموارد: فإنّ الاتدكاك أعلى مرتبة الانكسار 
والضرب والإسقاط والقرع والحكم. 

فإذا جاء وعد ري جعلَهُدَكَاء - 18/18. 


دلك لكا 


أي جعل السدّ والردم أرضاً مدكوكة مستوية, فالضمير يرججع إلى الردم, 
والدكّاء هي الأرض المدكوكة. 

وأمًا الدّكّان: فالظاهر أنه تُملانُ عرب من الماّة, كالدّكّة التي يراد منها محل 
يدم ويسؤى للجلوس فيه لتجارة أو بيع أو قضاء أو غيره. والدّكان بلحاظ الزيادة 
في اللفظ والمبنى يدل على زيادة ووسعة في المعنى. 

وأمًا قولهم إِنْه فارسيّ معرّب: فالحقّ أنّ كلمة ‏ كان -- 
الفارسيّة والتركيّة قد أخذت من اللغة العربيّة لا بالعكس. 


ل ف كا 


دلك: 

مصبا ‏ دلكتٌ الشيء لكأ من صقي طْرَسئّه بيدك. ودلكت النعلٌ 
بالأرض: مسحتها بهاء ودلكت التَمَتيق وَالَمجَْمنجَأت قعد: زالت عن الاستواء . 
ويستعمل في الغروب أيضاً. 

مقا _دلك: أصل واحد يدلّ على زوال شيء عن شيء. ولا يكون إلا برفق. 
يقال دلكّتٍ الشمسٌ. زالت. ودلكّث: غابت. والدّلّك: وقت دلوك الشمس. ومن 
الباب: دلكت الشية. وذلك أَنّك إذا فعلتَ ذلك لم يكد يدك تستقرٌ على مكان دون 
مكان. والدّلوك: ما يتدلّك به الإنسان من طيب وغيره. وأرض مدلوكة : أي مأكولة . 
والدلاكة: آخر ما يكون في الَّرْعَ من اللّبن, كأنّ اليد تَدلّك الضّرْع. 

أسا نكل دن ققد دلكتّه . ودلك السنيلٌ حّ انفررك: قشرءٌ من حبّه. 
ودلكت المرأة العجين. ودلّك ال ماصّه ليغسله. ودلك العود: مَرّنه. ودلّك المت 
على الأرض. ودلكه الدَّلاك في الحمام. وتدلّك بدَلوك من نورة أو طيب أو غيره. ومن 


تاننا دلك 


الجاز: بعير مدلوك: قد عاود السفر ومَرَّن عليه. وقد دلكته الأسفار. ودلكت الشمس 
دُلوكاً: زالت أو غابت. لأنّ الناظر إليها يدلك عينه. فكأ نّا هي الدالكة. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إمرار شيء على شيء حيث يصدق المسح 
والمرس, وهو أقوى وأشدّ من المسح. ويعتبر في مفهوم المرس جهة الضغط أيضاً. 


فن مصاديق الذّلك: إمرار اليد على شيء. ومسحٌ الطيب, ودلكُ الم على 
الأرض. ودلكٌ الضَّرْع . وغيرها. 

وأمًا دُلوك الشمس: فالظاه“أثه مَرّوُوها على آخر خط من الأرض. فكأنّ 
الشمس قد دلكت عليها في الأفق الغربيّ عنط الخروب وفي نظر الناظر. وأمًا مرورها 
على نصف النهار وعنه: فلا يكبت ىحليه الدلك عرفاً. 

فظهر أنّ مفاهيم الزوال والغيبوبة والمسح: من لوازم الأصل . 

قم الصّلاة دلوك الشّمِين القَجر ‏ 0/8/1317 

فيراد منه مغرب الشمس الحسوس بدلوكها ومرورها إلى الأفق وعنه. 

وهذه الكرئة (الآية) ليست في مقام بيان أوقات الصلوات» بل النظر فيها إلى 
جهة التوجّه والدعوة المناسبة في ساعات أوائل الليل وآخره. 

ويؤيّده آخر الآية: ومن اللّيلٍ فتهيّذ يه نا 

أقِم الصّلاة طَرَني التّهار - .١١0 /1١‏ وهكذا: وَسَبّح بحمدٍ 

بك قبل طلوع امس وقبلَ غرويها - .١٠ / 7١‏ فليس النظر إلى جهة تعيين 
أوقات الصلوات. مع أنّ الآية الأخيرة راجعة إلى مطلق التسبيح . 


عَسَقٍ اللَيلٍ ورا 


دل هد 


وأمًا ما في بعض الروايات الشريفة: من تطبيق الدلوك على الزوال» فن باب 
التأويل وإرادة مطلق مفهوم المرورء وله العالم. 

والتعبير باللام في لدلوك: دون حرف - في ودون التعبير بالغروب: إشارةٌ 
إلى أَنّ إقامة الصلاة ليست محدودة بوقت الدلوك والغروب وفيهما؛ بل لتحقّق الدلوك 
ولوقوعه إلى غسق الليل. وأنّ الدلوك قبل الغروب, فبتحمّق الدلوك يتحقّق الغروب 
وهو أُوّل وقت الإقامة والتهيؤ ها 

وأما المغرب الشرعيّ وذهاب الحمرة المشرقية: فهو علامة تحمّق الدلوك 
والعلم بوقوع الغروب الحقيق في الأفق الغرد فق الحقيقّ ورؤيته ثم العلم 


بغروب الشمس فيه مشكل جدّأًء ولا سيا في الأراضي الغير المسطحة. 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذا المورةم 
* * *- 
دل: 


مقا دلّ: أصلان, أحدهما إبانة الشيء بأمارة تتعلّمها. والآخر -اضطراب 
في الشيء. فالأوّل ‏ قولهمم: دللت فلاناً على الطريق, والدليل: الأمارة في الني», 
وهو بيّن الدّلالة والدّلالة. والأصل الآخر: قوهم -تَدَلدَلَ الثنية: إذا اضطرب. ومن 
الباب دلال المرأة. وهو جرأتها في تنج وشيكل كأتها مخالفة وليس بها خلاف. وذلك 
لايكون إلا بتايل واضطراب. ومن هذه الكلمة: فلان يُدلٌ على أقرانه في الحرب, 
كالبازي يُدلّ على صيده. 

مصبا دلَلتُ على الشيء وإليه من باب قتل, وأدللت بالألف لغة, والمصدر 
دُلولة, والإسم الذّلالة. وهو ما يقتضيه اللفظ عند إطلاقه. وإسم الفاعل دالٌ ودليل, 
وهو المرشد والكاشف. ودلّت المرأة دلا ودلا من باب تهب وضربء وتَدَلْلَتْ 


لطا دل 
تلد والإسم الثّلال. 

التهذيب 15 / 70 الذّلال للمرأة والدّلّ: حُسن الحديث وحسن الكزج 
والهيئة. ويقال: هي مَِلَ عليه. أي تجترئ عليه. وما ذلك عل أي ما جرأك علي. 
دل إذا هّدئ. ودلّ يَدِلَ إذا مَنّ بعطائه. والأدلٌّ: المئّان بعمله. وقال الليث: يقال 
تَدَلّتٍ المرأة على زوجهاء وذلك أن ثُريه جُرأة عليه في تَغنّجِ وشكل كأئّها تخالفد 
وليس بها خلاف. وقال شَّير: دَلَلْثُ بهذا الطريق دلالة, أي عرفته. ودَلَلْتٌ به أَدُلّ 
دلالة, قال أبو زيد: أدللت بالطريق إدلالاً. ووقع القوم في دلدال ويّلبال: إذا اضخطرب 


أمرهم وتَدَبْذب. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه الحاة: 


عو تيزورة شيء عن شيء آخر 


ويريه. والأوّل أعمّ من أن يكو لف ا أُوْتعيرهة:وهفةالإنباء أعمّ من أن يتحقّق بقصد 
أو يفير قصد. 

واهداية ضدّ الضلال. وهي إراءة الطريق وتبسينه ماديا أو معنوياً. إلى ما كان 
رحمة وخيراً أو عذاباً وشرًاً. وهذا بخلاف الإرشاد فهو هداية إلى الصلاح والحير 
والرشد. وهو ضدّ الفيّ. 

وأمًا الأمارة: فهو ما يدي النظر فيه إلى الظنٌ بشيء. بخلاف الدلالة فهو يفيد 
العلم ويؤدّي إليه, والأمارة قريبة من العلامة لفظأً ومع . 

ولم أجد للدلالة لفظاًيبيّن حقيقة مفهومه أزيد من هذه الكلمات؛ لا في العربيّة 
ولا في القارسيّة. 


ولنعم ماقال المقابيس في تقريب حقيقة المادّة: إِّها إيانة الشيء بأمارة تتعلّمها. 


دل ا 
فَإِنٌّ اللفظ مثلاً كأمارة يبيّن مفهومه ويُريه. 

وأمًا المداية فهي ليست كأمارة للمعنى. بل هي إراءة لطريق, فتفسير المادة 
باهداية أو بالإرشاد أو المعرفة أو الكشف وغيرها: ليس على ما ينبفي. 

وأمّا مفهوم الاضطراب والتغتّج والتشكّل: فأمًا الاضطراب فيستفاد من التضعيف 
في الكلمة, فكأنّ المفهوم قد تكرّر متزلزلاً وفي حال الاضطراب. 

وأما التغتّ: فيستفاد من صيغة التفقل فإِئّها تدلٌ على التظاهر والتكلف. فيقال 
تَدَنَ أي تظاهر بالإنباء والابانة وليس في باطنه هذا العنى . وهذا هو مفهوم التفتّج 
(نازكردن). وكذلك _التدلدّل والدّلدّلة. فإن التكوّر والتضاعف يدل على الاضطراب. 

وأمًا حسن الحديث وحسن الهيئة واَْنوالجرأة: فهي حالات مخصوصة وإبانة 
عن حالة أو كيفيّة أو خصوصيّة في قل ألاعَمل) أ تمت. 

يا آدم ل ذلك على سَجَركاللفلة .ل ,ل - 201 

هَل أدلكم على من يكثْله - 6١/١‏ 

هَل أدلّكم على تجارة تُنجيكُم - ٠١/37١‏ 

هَل تَدُلَكم على رجل يكم إذا مْرقم - 7/1776 

فليس المراد في هذه الموارد: مفهوع الهداية وإراءة الطريق إلى هذه الموضوعات». 
ولا الإرشاد وقصد الخير والصلاح» بل يراد الإبانة وإراءة موضوع يجهول لهم حت 
يبيّن ويتّضح لهم. وهذا المعنى أقوى وآكد وأقرب في تفهيم المعنى والإيصال إلى 
المطلوب. وهذا هو لطف التعبير بها في هذه الموارد. دون سائر المواة. 

مادَكُم عَلْ مويه إِلَادبَةُ الأرضٍ - 15/76 


فإنَ الدابة وأكلها ينسأة سليان يُنئ ويُري ويَدّلٌ على موت سلهان. 


م5 دلى 


وَلَو شاء بََلّه ساكناً م جَعلنا الشمس عليه َليلاً - ١0‏ / 50. 

الجملة الأخيرة راجعة إلى قوله تعالى أل تر إلى رَبك كيف مدَّ الل 
الشمسٌس وتبدّل حالاتها وجريان أمرها من الطلوع والزوال والغروب تدلّ على مدّ 
الظل وقبضه وبسطه. والظلَ هو وسيلة الاستراحة والفراغة والانقطاع والنوم. 
فوجود الشمس وكيفيّة حركتها وجريانها تنبئ عن حدوث ظلّ وتدلّ عليه. 

ومن مصاديق الآية الكريمة : بسط نور الوجود وفيض الباري تعالى؛ وانعكاشس 
نوره. ومراتبه شدّة وضعفاً. حقٌّ يقال إن ظلٌّ. فنٌ الظلّ له مرتبة ضعيفة من النور: 
ويتحقّق بالاتعكاس . 

وتكون نور الشمس وانمكاسها وننيطها ومراتبها في عالم الحسسٌ والمادة دليلاً 
عليه. ومن سعة بسط نور الشمسؤٍ كر مد وتنبسط إلى كوكب -نبتون» 
وفاصلته من الشمس/ ٠١‏ ٠ر٠٠‏ +2>>هزة“تلتاردات بالكيلومتر, وإلى ما يليه. 

تمن الدلالة: في دلالة الْصَسَسَ ليست مقآِنَة بالقصد, وأمّا تقارنها به: فكنا 
في الآيات المتقدّمة: هَل أذلكم . 


مم #0 


دلى: 

مقا دلى: أصل يدلّ على مقاربة التيء ومداناته يسهولة ورفق. يقال أدليتٌ 
الدلوَّ: إذا أرسلتها في البثرء فإذا نزعتٌ فقد دلوت. والدّلو: ضعرب من السّير سهل. 
والدّلاة: الذَّاوُ أيضاً. ويجمع على الدّلاء. ويقال أدلى فلان بححجته : إذا أتى بها. وأدلى 
بماله إلى الحاكم: إذا دفعه إليه - وتُدلوا بها إلى الحُكام. ويقال دلوثُ إليه بفلان: 
استشفعتٌ به إليه. وداليت الرجلّ: إذا داريكّه. وهو دَلَّاء مال: إذا كان سائش مال 
وخائله (مراقيه). 


دلى لغمنا 


صحا ‏ الدّاو واحدة الدّلاء التي 
وجمع الذّلو في أقلّ العدد أل وهو 
والكثير دلاء ودٌليُ على مُعول. وجاء فلان بالدلو: أي بالداهية. ودلوثُ الدلو: نزعتها. 
وأدليتها: أرسلتها في البثر. وادؤلن: أي أسرع وهو افْمَؤْعَلٌ. ودلوت الرجل وداليته: 
إذا رفقت به وداريته. ودلاه يغرور, أي أوقعد فيا أراد من تغريره, وهو من إدلاء 
الدّاو. مدن فد 
(يتمدّد). 

التهذيب 15 / 10١‏ قال الليث: أدليتُها أي أرسلتها في البثر لأسعقي بها, 
ومنهم من يقول: دلوتها وأنا أدلوها وأدلو بهاء والجمع دلاء. 

أسا ‏ أدليت دلوي: أرسلتها في البغن» دو 
وبالدوالي. وهي النواعير. ود شيئا قي مَهوَاة ود بنفسه. ود رجليه من السرير, 
ودلاه بحبل من سطح أو جبل. ومدلتَ لزامن الكجرة ومن الجاز: دلا فلان ركايّه 
دلواً: إذا رفق بسوقها. ودلوت بفلان إلى فلان: حت (توضّلتٌ) به وتشقّعتٌ به إليه. 
وأدلن بحنّه وحجته: أحضيرها. وأدلى بمال فلان إلى الحكّام : رفعه . وتَدَلْ علينا فلان 
من أرض كذا: أتانا. وفلان يَتَدلَ على الشرّ وينحطً عليه. وتَدَلٌ من الجبل: نزل» 
وداليثٌ فلاناً وداريته: صانعته ورفقت به. 


مق بهاء وكذلك الدّلاء. الواحدة دلاة,. 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإرسال في الإنزال والانحدارء وهذا 
الانحدار من الأعلى إلى الأسفل أعم من أن يكون في الأمور الحسّيّة أو في المعنوية , 
يقال: أدلى الدلو في البثرء ود رجليه وتّدء وتدلت اثفرةٌ من الشجرة, وتّد1ٌ 


للها دل 


الجبل. ويقال في المعنوية : تَدَكْ على الشرّ. 

0 مقاهيم ‏ إدلاء الحجة. والمداراة. والتشقّع. ورقع المال إلى الحكامء 
والإسراع في السير: فرجعها جميعا إلى الإرسال من أعلى إلى أسفل . فهذه المخصوصية 
ملحوظة في جميع الموارد, وليست هذه المفاهيم بأنفسها ومن حيث هي منظورة, بل 
بلحاظ هذه الخصوصيّة. 

من مواد دول. دفى» دون دور دلو دلى: قريبة اللفظ والمفهوم, فراجع 
إلى هذه الكليات. 

والظاهر أنّ الأصل في المادّة هو الاعتلال بالواو. وأمّا الياء: فنا تتحصّل 
بالقلب والتبديل والإعلال. . 

وأيضاً: إن كلمة الدلو مأخوثة تلهذأ الى مناسبة استعراله غالباً في مقام 
الإرسال والانحدار إلى البغر» ون مفهوم الع في دلوته: باعتبار الاشتقاق الانقزاعيّ 
من تلك الكلمة. 

وجاءث سَيّارة فأرسلوا واردّهم فأدل ذَلوَه 15/17 

أي أرسل الدلو إلى البثر. 

ولا تأكُلوا أموالكُم بينكُم بالباطل وتُدلوا بها إلى الحُكام - 188/5 

أي توصلوا وتُلقوا وتغزلوا عندهم وعليهم حت تستنصروا من حككهم فيها. 

وأصل تَدلُوا: تُديُواء ففيه قلب الواو ياء م الحذف. 

فدَلَاما بعْرورٍ قبا ذاقا الشّجرة ‏ 52/10 

أي فجعلهما منهبطَينٍ ومنحدرَينٍ من مقامهها الأعلى بسبب إغواء وإغرار. 

علّمه شَديدُ القّوئ ذويرّة فاستوئ وهو بالأقق الأعلل تنا فتد فكاق 


دمدم للها 
قاب قَوسَينِ أوأدى ‏ 7ه /1. 

أي فهو مع هذه المرتية العالية وفي حال كونه بالأفق الأعلى: تقب متواضعاً 
وخاضعاً. وانحدر عن مقامه وفني وجوده في قبال نور الجلال وانطفاً بطلوع الصبح 
فكان قاب قوسين. 

فالتدلٍ مرتبة بعد الدنو. والتعبير بالتفّل إشارة إلى المطاوعة . وإلى أن الإدلاء 
من جانب الله المتعال. فهو يتدلئ. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد استعمالاتها. 

وليعلم أنّ الدنوّ: قرب مع نزول. والذّلو: إرسال مع نزول. ويلاحظ في التّور: 
قيد الإحداق. وفي الدّول: التحوّل. وف الدوَيّ»القرب المطلق. 

« # ع» 

دمدم: 

مقا دمٌ: أصل واحد يدلّ على غشيان الشيء من ناحية أن يُطلى به. تقول 
دممثٌ الثوب: إذا طليته أيّ صبغ ‏ وكلٌ شي طُلي على شيء فهو دمام. فأمَا التّخدّمة: 
فالإهلاك ‏ فَدَهْدَمَ عَلَمِم رَيُهِم ‏ وذلك لما غشّاهم به من العذاب والإهلاك. 

صحا الدّمام: دواء يُطلّ به جبهة الصبِيّ وظاهرُ عينيه. وكلّ شيء طُل به 
فهو دمام. وقد دمحت العيء أدُمَه: إذا طليته بأيّ صبغ كان. والدّماوِم من الأرض: 
رواب (المرتفعات) سهلة. ودمدمتٌ الشيء: إذا لزقه بالأرض وطحطحتّه, ودَمدم 
لله: أهلكهم. 

أسا ‏ ديت ودَتتَ دمامة, وهو ميم التلق. ذَميم المخلّق. وقد أَدَكَتْ فلائة 
وأذسّث: جاءت به كذلك. وم الشية: طلاه بما رَسْمّ فيه كما يَدُمٌ الرجل البُرمة 


ذا دمدم 


(القدر من الحجر) بالدّمام. وتّدمٌالمرأةٌ شفتيها بالدّمام وهو النّؤور (دخان الشسحم) 
ويدُمٌ الرمدٌ تحاجره (ما يدور بالعين) بالدّمام. ومن الجاز: قوهم للكّمين: كأتّما دُمّ 
بالشحم كَمَاً. 

التهذيب 4١ / ١5‏ -عن ابن الأعرابي: دم الرجل فلاناً: إذا عذّيه عذاباً ما. 
ودُمَ النيء: إذا طُلي . وأكثر المفسّرين قالوا في تمدمَ عليهم: أي أطبق عليهم العذاب» 
يقال دمدمت على الشيء أي أطبقت عليه؛ وكذلك دمدمت عليه القبر وما أشبهه, 
لذلك يقول: ناقة مدمومة, أي قد ألبسها الشحم. فإذا كوّرت الإطباق دَمْدمِتَ عليه. 
ويقال للمرأة إذا طَلَتْ ما حول عينها بصبر أو زعفران: قد دمّت عيئّها تدّمها دَمَاً. 
ودُمٌَ البعير دَمَاً: إذا كثر شحمه ولحمه حيّي لا يجد الامش مس حجم عظم فيه. 

* «> -* 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإطباق والقّثي بطل أو مس أو شبهد, 
ويضاف إلى هذا المفهوم في دَمدّم: التكور وتحقّق الفعل وجريانه بدفعات. وذلك 
بسبب التضاعف في اللفظ. وأمًا مفهوم التعذيب والإهلاك: فقد يستفاد بالقرينة 
الكلاميّة والمقاميّة , كالاستعبال حرف على , فيقال َم ود5شدم عليه. 

وأمَا إطلاق الدّميم في مورد العيوب العارضة في الظاهر: فإِنٌّ إطباق أمور 
وغشيها على تشخص من الخارج. يلازم ذلك المعنى. لكونها خارجة عن الطبيعة 
وحادئة في الفطرة, فتوجب تغييرهاء كالذمام التي تحدث في النفس وتزيل صفاءها 
وجلاءها. 


قَدَمْدَم عَلَّهِمِ رَبّهم بذّنهم قَسَوَاها - 14/11. 


فأطبق عليهم ما يتم يضررهم وعذابهم حقّ أهلكواء فسرّى مود ولم يبق 


دمر اننا 


منهم متشخخص طاغ, وضمير التأنيث يرجع إلى مود. كبا في كذ َوه بطفواها . 
فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون كلمات ‏ الإهلاك والإفناء والتعذيب 
نّ تعذيبهم كان بمرّات وبا ميات وبالتدريج. 
* * * 


: أصل واحد يدلّ على الدخول في البيت وغيرهء يقال دمّر الرجلٌ 
ن أن يكون دخوله بإذن أو غير إذن. قال الشيبانيّ 
والأصمعيّ: المدَمّر الداخل في القُترة (بيت الصائد). ويقال دمر القنفدٌ إذا دل 
جُحره. وقال ناس: المُدسّر الصائد يُْحْن بأوْبار الإبل وغيرها حقٌ لا يجد الصيد 
ريحه. واّذي عندنا أنَّ المدمّر هو الداخلقُتزتة»فإذا دخلها دَخّن, وليس المدمّر من 
نعت ا مدسمّن, والقياس لايقتضيه” وكا كمال > دراثه لهم وللكافرين أمناهًا. 
والدّمار: الهلاك. 


بيته: إذا دخله. وَفرقٌ ناس 


مصبا_دَمَر الرجلُ يدمُر من باب قتل, والإسم الدّمار مثل الهلاك وزناً ومعوى. 
ويُعدّى بالتضعيف فيقال دمّره الله ودمّر الله عليه. 

صحا ‏ الدّمار: الهلاك؛ يقال دمّره تدميراً ودمّر عليه: بمعنى. وتدمير الصائد 
أن يُدخّْن كُترته بالوبر لثلا يجد الوحش ريحه. ودمّر يدمُر دُموراً: دخل بغير إذن. 
وتَدمُر: بلد بالشام. 

أسا ‏ دمر: حلّ بهم الدتمار. وقد دَمَرُوا يَدمُونء وهو خاير داير, وقد 
دمّرهم الله ودمّر عليهم وهو إهلاك مستأصل, وقد دمرت على القوم: هجمت على 
القوم بغير استنذان دُموراً. تقول: إذا دخلت الدور فإيّاك والدّمور. ومن امجاز: هو 


تله اق 
يُدامك الليلٌ كلّ: يُكابدٌه. ومعناه: يُفنيه بالسّجر. وفلان مُدمر: للصائد الماهر, لأنّه 
يُدمر على الصيود. 

التهذيب 15 / ١79‏ -في الحديث ‏ من نظر من صِير باب (شَقّ) فقد دمّر. 
قال أبو عبيد وغيره: دَمَر أي دخل بغير إذن, وهو الدمور. وقد دَمَر يدر دُموراً, 
ودمق يَدمّق دُموقاً. وقال الليث: التّمار: استئصال الهلاك. يقال دمر القوم يَدمٌرون 
دماراً: هلكوا. ودمرهم: مَقّتهم . 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هوَكالورود على خلاف الجريان العاديّ 
والطبيعي مفلا للنظم. وهذا المعذل_يلازم غالياً الدخول بغير إذن. أو الهجوم. أو 
المقت. أو تّة الشرّ. 

وأمًا التدسير: فهو جعل شيء كذلك أي دامراً ووارداً على خلاف النظم 
والجريان. وهذا المفهوم مرجعه إلى الإخلال في نظمه وإخراج الشيء عن جريانه 
الطبيعي . وأمًا الإهلاك والإفناء والتعذيب والاستيصال, وأمئاها: فليست من الحقيقة. 
بل من لوازمها. 

فظهر الفرق بين المادّة وبين مواد الدمّ والدمق والدىّ والدك والحطم والقبرع 
والطرق وغيرها. راجع الدك والحطم والقرع. 

رفيا عذابٌ أليم تُدمركلٌ قيء بأمررَبها - +5 / 0". 

ودَمّْنا ماكانَ يَصنّعَ فرعونُ وقومّه وماكانوا يَعرشون ‏ 1/ /119. 

أي أوجب اختلال نظامهم وفساد أمورهم, ويجعل عاليهم سافلهم. ويستأصلهم 


أبعت للها 


وما يصنعون. 

فدؤْناهم تدميراًء دَمَْنا الآخَرين . 

فخرجوا عن النظم في الحياة, واختلٌ جريان معاشهم, واستأصل أمورهم, 
وجعل عاليهم سافلهم. 

ألم يَسيرُوا في الأرض فينظُوا كيف كان عاقبةٌالِينَ 
عَلهم ‏ /40/ 36 

أي دمر أموالاً أو أراضي أو تفوساً من أقاربهم وقبائلهم وأهالي بلادهم 
وزمانهم. والتعبير بكلمة ‏ علمهم: فإِنّ متعلّق التدمير ليس مطلق من كان قبلهم 
أجمع. 

فظهر أنّ التدمير تحوُ خاص مك البلاءنوه و أعمْ من الإهلاك, وإن كان الغالب 
فيه هو الانتهاء إليه, وهذا المعنى لَك المبَي7) 851+ 

ثم إن الله يقول في آخر الآية ‏ ولِلكافِرينَ أمثاهًا: إشارة إلى أنّ التدمير 
والتعذيب والاستيصال لأيّ أمّة, ليست من دون مقدّمة وبلا جهة داعية, وبدون علّة 
موجبة, ومرجعها إلى الكفر المطلق. 


ع من 


لهم دمر الله 


دمع 

مصبا ‏ الدمع : ماء العين, وهو مصدر في الأصل. يقال دمعت العينٌ دَمعاً من 
باب نفع, ومن باب تَعِبَ لغة فيه. وعين دايعة أي سائل دمعها. ودمعت الشجّةٌ: 
جرى دمُها. 


مقا دمع: أصل واحد يدلّ على ماء أو عبرة, فن ذلك الدّمع ماء العين 


للق دمع 
والقطرة دمعة. والفعل دَمَعَت العينُ دَمْعاً. ودَمعَتْ دمَعاً, ودَمَعَتْ دُموعاً أيضاً. وجمع 
اَم دُموع. قال الخليل: المَدْمع: ُجتَمع الدمع في تواحي العين. والجمع التدامع . 
ويقال امرأة دمعّة: سريعة البكاء كثيرة الذّمع. وشَجّة دايعة: تسيل دماًء والأصحٌ 
هي الدامية, فأمًا الدامعة: فأمرها دون ذلك؛ لأها التي كأ ئها يخرج منها ماء أجمر 
رقيق. وذكر اليزيدي: إن الماع : أثر الدّمع على الخد 


كوامع. وسالت شل اخُدودهم المع الأع, 5 أكثر 
التّحابُ ودَمّع السحابُ. وتّرىٌ دا 


حش يفيض. ودَممٌ إناؤه. وقدّح دَمعانُ .وشح دامعة. ودَمَعَ الج 
الكَدْم وهو ما يَسيل منه أَيّامَ الربيع* 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سيلان ضعيف من نقطة معيّنة , وعيرة 
العين من إحدى مصاديق الأصل. 

ومنها جريان الدم من شجّة , وسسيلان ضعيف من السحاب, وفيضان من 
الإناء والقدّح . وقطرات سائلة من الكرم , والنداوة المترشّحة من الثُرى. 

تر أعيتهم تَفِيضُ من الدّمع مما عَرَفوا من الحقّ - 0 / 817. 

ولا ييعد أن يكون الأصل في امائة هو القرة من المي » وهذا يناسب الآية 
الكرية, وكذا 
يبن لبيان ما سبق عن فيضان الأعين. فينطبق على العبرة. وإرادة مطلق ما يسيل من 
نقطة في الموردين: غير لطيف. 


دمت ذه 
فعلى هذا يكون استعبالها في سائر المعاني المذكورة يجازاً كيا مر من أساس 
اللغة. 
وفي اللغة العبريّة أيض ا كذلك فني -قع ‏ : 10127 (دامّع) ‏ ذرف (سال) 
الدمع , بكى . 3 


دمغ : 

مقا دمغ : كلمة واحدة لا تتفرّع ولايقاس علها. فالدّماغ: معروف. ودمغته: 
ضريته على رأسه حيّى وصلت إلى الدماغ. وهي الدايغة. 

مصبا ‏ الدّماغ: معروف, والجمع أديغة, مثل سلاح وأسلحة؛ ودمفتُه دَمْغاً 
من باب نفع : كسرت عظم دماغه. فالشّجة مف وهي التي تخسف الدٌماغ ولا حياة 
منها. 

لسا ‏ الدّماغ: حشو الرأس» ولمع أَدمَقة دمع . وأمٌ الّماغ: الهامة وقيل 
الجبلدة الرقيقة المشتملة عليه. والدَّمْغ: كسر الصافورة (ما في داخل القحقف) عن 
الدماغ. دّغه يَدسَعُد دَمْاً. فهو مدموغ ودميغ . والجمع دمغئ. ودَمَفه: أصاب دماغد. 
ودمغه دسغاً: شد حقّى بلغت الشّجَة الٌماغ. وإسمها الدايغة. وفي حديث علي (ع) 
دامغ جيشات (الجتيشة الاضطراب واهيجان) الأباطيل. أي مهلكها. يقال دمَغه دمْغاً 
إذا أصاب دماغه ققتله. ودمغته الشمسُ 5. 


#06» 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضرب على قِمّة الرأس. وبمناسية هذا 
المفهوم يطلق الرماغ على الم في وسط جمجمة الرأس. لكونه أصلاً في الرأس وميداً 


4 اد مغ 
للحواش السمع والبصر والشمٌ والنظر والتعقّل. 

فإطلاق الفرب على الدّماغ والشجٌ والكسر والإهلاك والإيلام والقتتل وغيرها: 
كلها من مصاديق الأصل. ويختلف مفهوم الحقيقة باختلاف خصوصيّات الفرب 
متعلّقه وكيفيته وآثاره. 

ثم إِنّ هذا المقههوم يعم الرأس المحسسوس المسروف, ورأس كلّ شيء قنابل 
للضرب, والضرب المسوس المعروف, والمعنوي. 

ُ بالحقٌّ على الباطِل فذ 

فالشرب هنا بطريق القذف وبالحقٌّ وهو أمر معنوي. وكذلك متعلّقه وهو 
الباطل, ورأس الباطل يلاحظ باعتيارة وتيو/أعلاه وحوره. 

وأمًا التعبير بالدمغ دون الغترَجَتوَالآزالة ولحو والإعدام وغيرها: إشارة إلى 
أن إزالة الباطل وإهلاكه بالحقٌ» يَكوَن ريق ترب الحق على محور الباطل وعمّه 
وأصل وجوده ورأس ظهوره. فالحقٌ يذهب بمحور الباطل ويمحو يأصله وميدأ ظهوره 
وتظاهره. 


ولا يخق أنّ الغرب الشديد على المخّ وأعلى الرأس يلازم الهلاك والإزالة 
وانحو بالكليّة. 

ومن هذه الآية الكرعة يسغاد: أنّ اللازم هو إبداء الح وإظهاره وإعلانه 
وتفسيره وتوضيحه وتبيينه حت يمحق الباطل ويزول بنفسه بظهور الحقٌّء وليس لنا 
أن ُظهر الباطل ونبيته وننشره ثم نردّه ونجيب عنه. 

فكلّ باطل في أيّ موضوح نا مغ 
هذا المعنى هو المنظور الملحوظ في هذا الكتاب (التحقيق). وقد أَزيلث الوفٌُ من 


دم نه 


الاعتراضات الباطلة حول الله وقوّته وتأييده. بتبيين المعاني الحقيقيّة وتعيين الأصول 
قي الكليات الواردة في كلام لله العزيز المتعال. فلا تغفل . 


دم 

مصبا دَمِيّ اجرح دمئٌ من باب تَعِب , وميا أيضاً على التصحيح: خرج مند 
الدم, فهو دم على النقص. ويتعدى بالألف والتشديد. وشيجة دامية: لت يخرج دمها 
ولايسيل, فإن سال فهي الدامعة. ويقال أصل الدم: دي لكن حذفت الام وجعلت 
اميه حرف إعراب. وقيل الأصل بفتتح الميم ويئيٌ بالياء فيقال دَمَيانٍ. وقيل أصله واو 
وهذا يقال دموان. وقد يقال دَمانٍ. 

صحا الدم أصله دَمَوُ» وما قالوا دمي يمن لحال الكسرة, كبا قالوا رَحِيَ 
يَْضئْ وهو من الرضوان. وقال سبد أصل هبي أله يجمع على دماء ودّميّ مثل 
َي وظباء وظّييّ. وقال المبرّد: أصله فل وإن كان جمعه مخالفاً لنظائره. والذاهب 
منهالياء. والدليل عليه قوهم في تنيته كتيان. وتصفير دم كَُيّ» والجمع وساء. 
والنسبة إليه دمي وإن شئت دمَوي. ويقال: دَِيَ تدمئ ما وديا فهو 5م. مثل فرق 


يَفرَق قَرقاًفهو فرق 
التهذيب 14 / 7١17‏ قال الليث: الدم معروف, والقّطعة منها دمة واحدة. 
وكأنَ أصله دَمَيٌ لأنّك تقول دَمِيَتْ يده. وقال غيره: الأصل دما. وعن أب الطيثم: 


الدم إسم على حرفين. فقال بعضهم في تثنيته الدَّمَيانِء وفي جمعه الدّماء. وقال بعضهم 
الدَّمانِ. ويقال في تصريفه: َمِيَتْ يدي تُدمئ دَميّ. ومثله يَدٌ أصلها يَدَيْ. وقال 
الليت: الثّمية الصنم والصورة المنقّشة. والمُدمى من الثياب: الأجمر. 


ل لا كا 


لخفة دم 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التلّن بالدم. وأنّ هذه الكلمة نا اشعفّت 
من كلمة الدمّ مشدّدةٌ, وقد مر أنّ الأصل فيها هو الغثي والإطباق بطل أو مش أو 
غيرء, والدّمام كلّ شيء يُطلى به على آخر. من صبغ أو دواء. 


فالدّم محمّفاً عق من الم مشدّداً. وقد يبدل حرف التضعيف ياء أو 
فيقال دَمِيَ يدمئ والدَّمَيان, والتناسب في المعنى ظاهر. فإنّ الدم يغشى البدن. وقد 
يُطلى ويصيغ البدن أو عضو منه به. 


ايها الع بلدم. 
الجمع والقللقة من لوق (دام) عبريّة. على صيغة 
0 ادامه) - ساح امام كا فيقع. 


فيكون مفهوم دَبِيَ يَدمئ دَمئ: من أحد مصاديق الدّمْ. 

والميزان الكل في الإبدال: هو التخفيف في الكلمة وجريانها على اللسان وعدم 
كونها ثقيلة في التلقّظ . وهذا 7 طبيعيّ جارٍ في جميع اللغات. 

إَِاعرَمَ علَيكُم الميّة والدّم - ؟ / 177 

قالميتة والدم ولحم الخنزير وما أل لغير الله ما حُوم أكله . 

وقالوا مهما تأتنا به ين آية لِتْحرّنا بها قَا نحن لَك بمؤْمني: 
الطوفانَ والجراد والقكل والّفادعٌ والدّم آياتٍ ‏ 17/ 315. 

ا كانت هذه الحياة الدنيا دار أسباب ظاهريّة ووسائل ومقدّمات وعلل مادّيّة: 
فالظاهر أن يكون إيجاد هذه الأمور بإيجاد أسبابها وعللها في الظاهر .كما في الروايات 


سَلنا عليهُم 


دنر لشفة 


الشريفة: إِنّهم مُطروا ثمانية أيام, ثم ظهر في أثرها الطوفان, ثم الجتراد. ثم القئل, ثم 
الضفادعء ثم ابتلوا بخروج الدم من أبدانهم مستمراً. 


ولا يخنى أنّ صدق كلّ عنوان على مصاديقه: يتوّف على تحقّق 
العنوان فيهاء ولاينظر إلى الشرائط والمقدمات والعلل وإلى خصوصيّات تكونها وكيفيّة 
تحقّتها ووجودهاء بأيّ وسيلة وبأي مقدّمة تكونت. 

فالدم والعسل واللبن والعنب والنخيل إذا تحقّقت في الخارج وتكوّنت على 
حقائقها: فهي مصاديق أ. 
زمان أو مكان تكوّنت. في هذا العام أو في الآخرة. 


» عار » 


يّ علّة وبأيّ سبب ومقدّمة وبأ شرط وفي أيّ 


دثر: 


تلألاً وأشرق. 


مقا دنر: كلمة واحدة هي ادير وَِكولوَ دي جد فلان: 


مصبا الديتار: معروف, والمشهور في الكتب أنّ أصله دنار بالتضعيف فأبدل 
حرف علّة للتخفيف, وهذا يردٌ في الجمع إلى أصله فيقال دنانير: وبعضهم يقول هو 
فيعال. وهو مردود بأنّه لو كان كذلك لوجدت الياء في الجمع كما ثبتت في داس 
والدينار وزان إحدى وسبعين شعيرة ونصف شعيرة 
انق ثماني حبّات ومسا حبّة والدينار هو المثقال. 


ودياميس وديباج وديا 
اء على أن || 
التهذيب 14 / 11 قال الليث: دُئّر وجةٌ الرجل إذا تَلألاً وأشرق. ودينار 


مُدئرِ أي مضروب. ويردّؤن مُدَثر اللون: أشهب على متنيه وعَجرُّه سواد مستدير 
يخالطه شبهة. وقال أبوعبيد: المدَئّر من الخديل الذي به نكت فوق البَرّش. وقال 
أبوالهيثم: أصل دينار ِنّار فقلبت إحدى النونين ياء, ولذلك جمع على دنانير. مثل 


نفنا ادئر 


قيراط أصله قاطء وديباج أصله دبّاج. ويقال: دُثّر الرجل فهو مُدَئْر إذا كثرت 
دنائيره. 

دائرة المعارف الإسلامية 9 / 714 دينار: من الكلمة اليوناتية ديناريوس» 
كانت متداولة في الإسلام. على أنّ الاسم 
العربي السرياني دينار يشير فيا يظهر إلى أن الشملة الذهيئة قد غلب علها في الغام 
الإسمٌ (ديناريوس) فحسبء وعرف العرب هذه العٌملة النهيئة ار وماتية واستعملوها 
قبل الإسلام. وقد أجمع ال حدّئون على أنّ الإصلاح الذي أدخله عبدالملك على العُملّة 
سنة /الاه ءلم يس معيار العُملّة الذهبيّة. ومن ثم نجد أنّ الدينار يزن 10 / 2 من 
الجرامات (57 حبّة) وكان المعوّل عليه فن+الشرق دائماً فيا يختص بالعٌُملة الذهبيئة هو 
وزنها لا قيمتها الإسميّة, ومن ثم اجتلفوزنَاللوينار اختلافاً كبيراً عن وزنه الرسمي 
وهو 30 / 5 من الجرامات. وما زآلَالقتر ينص على أن الدينار الرسمي يكون 
وزنه 0؟ / ؛ من الجرامات (7) حب وَنحَنَذَتَلتنَ تقويم قيمة الدينار الذي ذكره 
كُتَابِ العرب لتقتضينا الحال دائماً أن نعدّه قطعة من الذهب الخالص وزنها ٠‏ / 4 
من الجرامات إِلَّا إذا نصّ صراحة على أنّ قيمته تخالف ذلك. 

مستند الشيعة ؟ / 7؟ _الدينار قد ينسب إلى المثقال الصيرفي فيعرف به. وقد 
ينسب إلى الدرهم. أمَا على الأوّل: فهو ثلاثة أرباع مثقال الصيرفي. كبا صرّح به 
جماعة متهم صاحب الوافي والمحدّث المجلسي في رسالته في الأو, 
وابن الأثير في يته وغيرهم, ويثبته إطلاق الدينار عرفاً على هذه الذهب المعمولة 
في بلاد الروم والإفرح؛ وكلّ منهما ثلاثة أرباع الصيرفي. والظاهر عدم التغيّر في 
مسكوكات الروم بل هي ما تحمل منها الآن أيضاً. ثمّإنَ المثقال الصيرفي على ما 
اعتبرناه مراراً ووزنّاه وأمرئا جمعاً من المدققين باعتباره يساوي تقريباً ثلاثة وتسعين 


إسم وحدة من وحدات العٌثْلّة الذهيئة ال 


دئر 7 


حبّة من حبّات الشعير المتوسّطات, فيكون الدينار على ذلك سبعين حبّة تقريباً. وهو 
يطايق حيّات الذهب الصنميّ. فأوزاه مراراً فكان سبعين حبّة. وأمًا على النا 


الديتار درهم وثلاثة أسباع درهم ‏ راجع درهم. 


أنّ الدينار كان نقداً معنا في الأزمنة الأوَلئِةِ من الإسلام. من جهة الوزن 
والقيمة. وهو ثلاثة أرباع المثقال الصيرفي. والصّيرف بمعنى الصرّاف. والمثقال 
الصيرق يعادل أربعة وعشرين متصاً متوسّطأً. فيكون المنقال الشرعي يعادل ثمانية 
عشر حصاً. 

ثمإنّ الدينار كلمة عربية, والتشتابهربين”أللغتين أو كون أحدهما مأخوذاً من 
الآخر لا يوجب الخروج من دائرة يلكا إلغئة:وكوسهامستعرية , إذا استعملت على 
القواعد الجارية في تلك اللغة, إلا فإنّ مرجع جميع اللغات إلى أصل واحد. والتشابه 
بين الكلمات المترادفة في لغة أو لغات وألسنة مختلفة مما لابدّ منه. ولا سيًا على المفتار 
من قرب الدلالات من الذاتيّة. 

وأما المشتقّات المستعملة في هذه المادّة: فالظاهر أن تكون انتزاعيّة, مناسبة 
مفهوم الدينار ومفهوم الذهب ولونه وصفائه وقيمته. فيقال: دُّر وجهه . والمدئّره وغير 
ذلك. 

ومِنُْم من إن تأنه بدينار لا موده إليك - 7/ هلا 


التعبير بالدينار: فإنّه واحد العٌُملة والنقود. وأمًا اختياره على الدر, 


الدرهم شيء حقير لا يعتنى به حقّ يُوْمَن به عند شخص أمين. فالدينار أقلّ نقد 


كن دف 


وأحقر ما يقع في مقام الاستهان. 
* * # 
دنى: 
مقا -دنى: أصل واحد يقاس بعضه على بعض, وهو المقاربة, ومن ذلك الدني 
وهو القريب, من دنا يدنو. وسمّيت الدّنيا لدُنوٌها. والنسبة إليها دُنياويّ. والدَّيّ من 
الرجال الضعيف الدون, وهو من ذاك أنه قريب المأخذ والمنزلة . ودانيت بين الأمرين: 
قاربت بينهما يقال رجل دنيء» وقد دَنُوْ يدئو 


من الباب 


الدّي: الدون, مهموز 


قريب المنزلة . والأدنأ من الرجال: الذي فيه اتكياب على صدره, 
: إذا دنا نتاجها. 


وهو من الباب لأنّ أعلاه دان من وسيطة:وأدنت الفرش وغير, 
والدئئة: النقيصة . ويقال: لقيته أدب قي وَل كلّ شي.. 

مصيا دنا منه ودنا إليد يَدِنوءدنواً: قرب . فهو دان. وأدن 
ودائيت بين الأمرين: قاربت يبنه] . ودنا يدنَوَ بالهمر 
يقرب. دناءة, فهو دنيء. و في دنا يدنو يخقف من غير همزء دناوة» فهو دني. ودنا: 
إذا لؤم فعله وخبث. ومنهم من يفرق بينهيا يجعل المهموز للَئيم والخقّف للخسيس. 

صحا ‏ دنوت منه دُنوَاً. وأدنيت غيري, وسمّيت الدُنيا لدُنوّها. والجمع دىّ 
مثل الكُبرى والكُبر. وأصله دُنوّ فحذقت الواو للساكتين. والنسبة إليها دُنياوي. 
ويقال دُنيوي ودُنميَّ. ويقال ما تزداد ما إلا قرباً ودناوة, وأما التّيْء بمعنى الدون: 
فهموز. ويقال نه ليدَيْ في الأمور تدد 
إذا أكلتم فدنّوا أي كلوا ما يليكُم. و: 
بعضهم من بعض ٠‏ 


دلى كفا 


والتحقيق : 
الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرب على سبيل التسقّل والانحطاط 
ماديا أو معنوياً كما ذكرنا في مادّة ‏ دلى. 

فهذان القيدان منظوران في موارد استعمال المادّة جميعهاء وبهذا يظهر لطف التعبير 
بها دون نظائرها في مواردها في القرآن الكريم. 

وأمًا الدنأ مهموزاً: فهو بمعنى التسقّل والانخطاط فقط. 


وَرَيّنا التَّماء اللأنياتصابيح - ١1/4١‏ 


السماء هي العلوٌ والفضاء فوق ,عام آلأركى. والسماء الدنيا هي الفضاء العالي 
القريب من الأرض.ء أي الطبقة التى فوق رُوْوِسِنا المشهودة لنا بحواسّناء وهذه الطبقة 
التي هي برأ ما ومنظر قد زبَنتعِصَاِبيريبواء كانت الكواكب أنفسها في تلك 
الطيقة أو في الطبقات العالية. 


وماهذهالحياة الدّنياإِلَاكَوُ وَلَعبٌ وإِنَّ الدار الآ 


يوان -54/75. 


أي الحياة لمنحطة ا حدودة الماديّة القريبة منّاء ويقابلها الحياة التالية التي واقعة 
بعدها ومتأخّرة عنهاء وهي ثابتة حقّة وسيعة وفبها حقيقة الحسياة ‏ راجع مادّة - 


حي. 

والتعبير بالحياة دون العالّ وأمثاله: إشارة إلى الحسقيقة. فإنّ حقيقة العالم همي 
ظهور الحياة, وللحياة مراتب وظهورات. وهذا العام المادّي فيه ظهور ضعيف من 
الحياة. ويشار إلى هذه الحقيقة: ب: الحياة الدنها . 


ويؤيّد هذه الحقيقة ما في بعض الآيات الكرية بقوله تعالى: في حياتكُم الدُنياء 


هذا دف 
إِلّاحياتنا الدّنيا ‏ وقد اتّصفت الحياة بالدنيا في 70 مورداً 


وقد استعملت مطلقة في 14 مورداً. فالنظر فيها إلى مطلق العالم وأمميط والدار 
وامحدودة والحياة وأمتاها: 


كم في لذن 


ذاب » ربّنا آتنا في الدّنيا حَسَئّة 
أعيام في الدّنا والآخرة , فأنا 
ثواب الآخزة لاجز أن تَدعوتني إليه ليس لَهُ دَعوة في الدّنيا لاني الآخرّة . 


ويؤيّد هذا المعنى: ذكرها في قبال الآخرة, فإِنّ الآخرة بمعنى المتأشّرة. أي 
المتحقّقة الواقعة فى المرتبة التالية 


فآتاهم الله ثوات الدّنيا وحُسن ثوت الآخرة - 148/7. 


أي الثواب في إلدنياوفيالآخرة , والثواب: الأجر الراجع إلى 
صاحبه. وهذا في قبال الآية ماني ابْياقٍالدّنيا. ومثلها: وآتيناه أجره في 
الدّنيا. 


وجَقَ اجنين دان هه / 06. 
قِنوانٌ دانية - 19/57. 

قُطوقُها دانية - 77/55 
يليه تكو نزة الك 


سَيْو أوأدق ‏ 59 /2. 


أي تَبعدَ عن التشخّص وتَغرّل عن الأناتية وحطٌ مقام تّفسه حقٌّ تقب من الله 


ادهر فقا 


العزيز المتعال ‏ سبق في دلى. 


.01١ /77 - أعيْنهنَ‎ 


ذلك أدى أن تَقَد 


أن يُعَرَفْنَ - 57 / 05 

ذلك أدنى أن يأتوا بالشَّهادق ‏ 5 .٠١8/‏ 

أي قريب من هذا الموضوع ونازل إلى جانب إتيانهم بالشهادة. 
لونّ الذي هو أدى بالّذي مُوَخَيْر - ١/1‏ 

أي يبدّلون الخير ما هو أدنى وأنزل وأحطّ منه. 


فظهر أنّ القرب والغزول المستفادين من المادّة: أعمٌ من المادّي الحمسوس 


والمعنويّ المعقول. 

وأمَا كلمة دَنُوا في الحديث السسايق من الطحاح: فإمًا أمر من دَنَّ يدنٌ» أو من 
الاثيةء وو هو 
دهر: 


مصيا ‏ الدهر: يطلق على الأبد. وقيل هو الزمان قل أو كثر. قال الأزهري: 
والدهر عند العرب يطلق على الزمان. وعلى الفصل من فصول السنة وأقلّ من ذلك 
ويقع على مدّة الدنيا كلّها. وينسب الرجل الذي يقول بقدم الدهر ولا يؤمن بالبعت: 
َهْريّ. والرجل النَ إذا نسب إلى التّهر فيقال دُهريّ على غير قياس. 

مقا أصل واحد وهو الغلبة والقهر. وسمّي الدهر دهرا: أنه يأتي على كلّ 
شيء ويغلبه. فأمًا قول النئّ (ص): لا تَسَبُوا الدهر فإنّ الله هو الدهر, فقال أبوعبيد: 
قاد أنّ العرب كانوا إذا أصلي المصائب قالوا: أباّنا الدهر, وأتى علينا الدهر. 
فأعلم رسولٌ الله (ص): أنّ الذي يفمل ذلك بهم هو لله جلّ ثناؤه. وأنّ الدهر لا قعل 


لسفة ادهر 


له. وأنّ مّن سبٌ فاعل ذلك فكأنّه قد سب ربّه. وقد يحتمل قياساً أن يكون الدهر 
إسماً مأخواً من الفعل وهو الغلية, كبا يقال رجل صَوْمٍ وفطر, ففعنى ‏ لاتسيوا الدهر, 
أي الغالب الذي يقهركم ويغلبكم على أموركم. ويقال دهرٌ دهير, كما يقال أبد أبيد. 
وفي كتاب العين: دَهَرَهم أمرٌ أي نزل بهم. ويقولون ما دهري كذا أي ما همتي, وهذا 
توسّع في التفسير. ومعناء ما أشغلٌ دهري به. فأمًا لهمّة فا تُسمّى دهراً. والدّحورة: 
جمع الشيء وقذفه في مَهواةٍ. 

مفر ‏ الدّهر: في الأصل إسم لمدّة العالم من مبدأ وجوده إلى أن 
ذلك قوله تعامى: هَل أ عَلِى الإانسان حينٌ مِنَ الذّهر ‏ ثم يعبّر ب عن كلّ مدّة كثيرة, 
وهو خلاف الزمان, فإنّ الزمان يقع على المدّة القليلة والكثيرة. ودَهْر قُلان: مدّة 
حياته. واستعير للعادة الباقية مرّة“الحنياة َكَمَيل ما دهري بكذا. ويقال دَهَرَ فلاناً 
نائية دهراً أي نزلت به. حكاء الخليلمَفِالدّهْرْ-هاهنا مصدر. وقيل: دَهْدَرَه دَهْدَرَةٌ» 
ودَهٌْ داهر ودهير. وقوله (ع): لاتَسَبو1 حرفا الله هو الدّهر . قد قيل معناه: | 
الله فاعل ما يضاف إلى الدهر من الخير والشرّ والمّسرّة والمّساءة. فإذا 
تعتقدون أن الله فاعل ذلك فقد سببتموه, تعالى عن ذلك. 


#« #0 »ع 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذء المادّة والكلمة: هو مجموعة ما يِتدّ من الزمان وما 
فيها من الكائنات, وهذا المعنى عند الإطلاق يكون من بدء الزمان والحنلقة إلى 
آخرهاء ويطلق بالقرائن على مقدار بمتدّ منها مجازاً فيقال: دَهرُ فلان. 
وهذا المعنى هو الفارق بيتها وبين الزمان والمدّة والأبد وغيرها. 


وبهذا الاعتبار يقول الكدّار ‏ وَماملِكُنا إلا ادهب فينسبون الحوادث 


اجر لهفة 


والجريانات الواقعة إلى الدهرء وأمّا الزمان من حيث هو أو امتداده أو الأبديّة وأمثاها: 
لا تصلح لأن تكون مؤثّرة في السوادث. فإنّها معانٍ اعتبارية ومن الأعراض التي 
الاوجود ها في أنقسها. 

وأمًا الجملة ‏ فإنَ الدهر هو لله ججهون إلى الله المتعال الذي لا مؤئّر 
في العال إلا هو. ويعيّرون عنه بالدّهرء فالاختلاف ي» والقدرة المؤثّرة والح 
العالم امحميط الأبديّ هو الله العزيز المتعال. والدّهر ظهور من رحمته وقدرته. ونظم 
العام أثر من علمه وتدبيره. 

نعم كلّ فرد من أفراد الإنسان يتصوّر ويتعفّل للربٌ تعالى مفهوماً على مقعضى 
فهمه وإدراكه وعلى سعة معرفته ونورانيتهي:عال كان أو عارفاً أو جاهلاً أو حجوباً. 
فن كان حجوباً بالكليّة عن نوره وكافرريالحقب“فلا يتعقّل إلا ما يشاهد ويرى, ولا 
يصل فكره ونظره إِلَّا إلى ما يُتراءئ” من الظتة-والإحاطة والنظم العجيب والقدمة 
والثبوت للدهر , غفلة عا فوقه وَكَارَابَ 

ثم إن الطبيعة المطلقة تعبير آخر عن الدهر: والفرق بينهما أنّ الدهر هو الزمان 
الممتدٌ مع ما فيه من التكوينيات , والطبيعة هي التكوينّات الموجودة المنظّمة في الزمان 
الممتدٌ, فالنظر الأوّل في الطبيعة إلى التكوينيّات. 

وبهذا اللحاظ يطلق على الدهريّة: عنوان الطبيعيّة أيضاً. 

ونحن نستدلٌ علهم: بالنظم وما يقراءى من التغيّر والاختلاف والقلوّن 
المتناسب المنتظم في الطبيعة , فهي تدلّ دلالة قطميّة على خالق عالم قادر مريد حيّ. 

فظهر أن تفسير الدهر بالزمان والأبد ونظائرهما: تفسير ناقص. 

وأمّا مفهوم التهر والغلية: فالظاهر أن يكون الاشتقاق انتزاعياً وهذا المفهوم 
هو المتفاهم من حكومة الدهر وسلطانه وإحاطته. 


314 ادهق 


هَل أق على الانسانٍ جين مِنَ الدهر ل يكن شَيئاً مذكوراً  ١/11‏ 

أي مقدار معيّن حدود من مطلق الذّهر الممتدّ المميط الأبدي. فهذا القيد يدلّ 
على امتداد الدهر وكونه غير معيّن. والاستفهام للتقرير. 

وَقانُوا ما هي إلا حَيائنا نيا فوت وتحيئ وما ملِكنا إلا الدّهُمُ - 45 / 
آية 

فهم لا يتجاوز إدراكهم عن الحياة الدنيا المادّية النازلة القريبة المحسوسة, وإنّهُم 
لغافلون عن الحياة الآخرة, وينسبون التأثير في هذه الحياة إلى الدّهر. غافلين عم 
فوقه وعمّن وراءه من العزيز الحكيم. 

وأجاب تعالى عن قوطم: وما لبن علو إن هُم إلا يون . 

# « + 


دهق: 
صحا ‏ أدهقت الكأس: ملأتهاء وكأس دهاقء أي بمتلئة. وأدهقت الماء: 
أفرغته إفراغاً شديداً. قال أبوعمرو: الدّهّق بالتحريك: ضعرب من العذاب, وهو 
بالفارسيّة اشكنجه . قال ابن الأعرابي؛ دهقت الشيء: كسرته وقطعته, وكذلك دَهْدَقته. 
مقا _دهق: يدل على امتلاء ويميء وذهاب واضطراب. يقال أدهقت الكأس: 
ملأتها - وكأساً وهاقاً. والتّهدَقة: دَوَران البضعة الكبيرة في القدر تعلو مَرَة تسمل 
لمرى. 


لسا ‏ الدّمْق: شدّة الضّغْط . والدّْق أ 


متابعة الشدّ ودَه 
أفرعَه إفراغاً شديداً. وفي حديث علي (رض): تُطفدٌ دهاقاً وعَلَقةٌ حاقا (مُزالاً وخفياً 
فيها الصور). أي تُطفة قد أَفرِعَتُ إفراغاً شّديداً. فهو من الأضداد, وأدهّق الكأسشس: 


الماء وأَدهَقّه: 


شدّ ملأها. وكأس دهاق: مترعة بمتلئئة. وقيل معنى قوله ‏ دهاقاً: متتابعة على 
شاربيها. وقال ابن أمَا صفتهم الكأس وهي أنثى بالدّهاق ولفظه لفظ التذكير: 
فن باب عدلٍ ورضاً. أعني أنّه مصدر وصف به وهو موضوع موضع إدهاق. ودهق 
إل من امال دَهْقةٌ: أعطاني منه صدراً. والدّهّقَ: خشبتان يُغمز بهما الساق. وادّهقتٍ 
الحجارة: اششتدٌ تلازيها ودخل بعضها في بعض مع كثرة. والدّهق: ضدرب من العذاب. 

الجمهرة ١‏ / 3-116 
كثير, وأدهقتٌ الماء إدهاقاً إذا أفرغته إفراغاً. و 


يَدهقُه دهاقاً إذا غمزه عَمَْاً شديداً. وماء دهاق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: مَوالتَحكميلٌ زائداً على الحدٌ. ومن آثار هذا 
امعنى الضغط والغمزء ومن مصا. الشدَّقٍ الامتلاء, والإفراغ الشديد, والتعذيب 
الخاصٌ فوق الحدٌ. والكسر في أثر التحميل الايد والضغط , وكذلك القطم, وشدّة 
التلازب في الحجارة, والكثرة فوق الحدّ في مورد يوجب الضغط, والخشمية التي بها 
يحصل الغمز. 

فظهر الفرق بينها وبين الضغط والغمز. وأمَا الدفق والدعٌ والدفع والدلك: 
فراجع مادّة دلك. 

ويدلٌ على أصالة هذا المعنى: ما في قع: 

لاص لام (دِحّق, دحاق) - 
تعلق). فقر, بؤس, حاجة . طعرورة, إكراه. 

وكأساً دهاقاً لا يَسمَعُونَ فها لَغْوأوَلاكِداباً - +1/ 0" 


كثافة. تَوئّر أشدة 


الدّهاق مصدر إِمّا من امجرّد أو من المقاعلة ليدلٌ على الاستمرار, مضافاً إلى 


دنا دهم 


المبالغة المفهومة من إطلاق المصدر في مورد الوصف, والدهاق هو الامتلاء زائداً على 
الحدّ في الكأسء ويعبر عنه في اللغة الفارسيّة بكلمة - لبريز. سرشارشدن. 

ويمكن أن يكون الكأس إشارة إلى كأس الخمر اللذيذ للشاريين المشعر بالممية 
والجذية الإطيّة. 

يُطافٌ عَلَهُم بكأين من 


دهم : 

مقا دهم: أصل يدل على غشيان الشنيء في ظلام, ثم يتفرع فيستوي الظلام 
وغيره يقال مر دهمٌ من اليل . أي ظائفة. وَلبدُهمة : السواد. والدّهَياء: تصغير الدّضاء 
وهي الداهية, سمّيت بذلك لإظلامها ومس الاج الدّهم : العدد الكثير. وادهامٌ الزرع , 
إذا علاه السواد راً. قال الله بلاوق تخئقة الجن : مُدهامتانٍ, أي سوداوانٍ في 
رأي العين. وذلك للوِي والمُضرة. ودَهّمتهم اليل تدهمهم إذا 


غشيّثهم. والذّهماء: التق 


مصبا ‏ دَهمهم الأمر يَدْهّمَهم من باب عِبَ, وفي لغة من باب أ 
ويقال فرس أدهم, وبعير أدهم, وناقة دهماء: إذا اشتدّت ورقته حقّى ذهب بياضه, 
وشاة دَهْساء: خالصة المُمرة. 

التهذيب 5 / 115 قال الليث: الأدهم: الأسود, وبه دُهمة شديدة, واذهامٌ 
الزرع. وقال الفرّاء: في مُدهامنا خَضيراوان إلى السواد من الرّيّ. وقال الزجّاج: 
كلّ نبت أخضّر قَهام خصبه وريّه أن يضرب إلى السواد. والدّهم: الجماعة الكتيرة. 
وقد دهمونا: جاءونا رَةٍ جماعة. ودهمهم أمر: إذا عمسم فا: 
الدّهماء: السّوداء من القُدور وقد دهسَثُها النار. 


اع ' نينا 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التديٌ والتكائف. والتديٌ هو الالشنقاف 
والتداخل. ومن لوازم هذا الأصل: السواد والظلمة والكثرة والاشتداد والغشيان. 

فالمعاني المذكورة كلها من مصاديق الأصلء ولازم أن يلاحظ في كلّ من هذه 
المفاهيم قيد التدمّم والتكائف. فلا يصع إطلاق المادّة في مورد مطلق تلك المعاني, 
كالسواد المطلق والظلمة المطلقة, وهكيذا” 

ولا ييعد أن يكون قيد السواد أيضاً أو الظلمة داخلاً في مفهوم الأصل أي النديّ 
والتكائف إلى الظلام. 

فظهر الفرق بينها وبين مواد التديّ, التكائف, الظلمة, الفلظة, الغئسيان, 
الالتفاف, السواد, الكثرة. وغيرها. 

ولايخق أنّ الدهم والدلك والدفق والدهق والدعٌ والدفع والديم والدقّ والدقع: 
يجمعها مفهوم الضغط والمرس. 

ومن دُونهها جَِّانٍ فبأيّ آلاء ربكا تُكدّبان مُدهامتان ‏ 0ه / 34 

التعبير بهذه الكلمة وبهذه الصيغة لأمور: 

١‏ -للإشارة إلى كون ال 

١‏ -وإلى كونهما متكا 

1- وإلى كونهها خضاراوين ذواتي طراوة ونضارة تضرب إلى الظلام. 


تلينة قحم :] 


-وإلى الشدّة والكمال في هذه المخصوصيّات والصفات, فإِنٌّ باب الافعيلال 
للمبالغة والتأكيد. 

ثم إنّ الادهيام بمعنى الالتفاف والنضارة في الجئّة: مفهوم عام يشمل المصداق 
المادّيّ والمصداق المعنويّ الروحاي فلامانع من أن يراد من هاتين اجنين المدهامتين: 
المصداق الروحاني؛ أو ماوراء هذه التي ندركها ونصوّرها بهذه الحواس الظاهريّة . 

ولكن التعبير في لجنّتين الأوليين بالخوف من مقام الربٌ أي عظمته وجلاله, 
وفي الأخريين بكلمة ومن دونهبا: يدل على أنّ الأخريين هما الجسماتئان» فإنّ الدون 
يدلّ على الغيريّة والتسفّل كبا سيجيء. 


دهن : 

مصبا _دَهَنت الشّعر وغْيْرَمدَعَنَايَجَال َكل والدّهن: ما يدهن به من زيتٍ 
وغيره, وجمعه دهان, وادّهَنَ على افتعل: تطلّ بالدّهن. وأدهَنَ على أفعلّ وداهَتَ: 
وهي المسالمة والمصالكحة. والمُدهّن: فيه الدُهن. وهو من النوادر التي جاءت 
بالضيم, وقياسه الكسر. 


مقا دهن: أصل واحد يدلّ على لين وسُهولة وقِلّة. من ذلك الدّهن. ويقال 
دهّنته أَدهّنه د5هناً. والدّهان: مايُدمّن به قال الله عرّ وجلّ: كانت وردةٌ كالدّهان. 
قالوا هو دُردىْ الزيت, ويقال دهنه بالعصا دَهْتاً: إذا ضربه بها ضيرياً خفيفاً. ومن 
الباب الإدهان, من المداهنة وهي المصانعة, داهنت الرجل: إذا وارَيْته (خادعته) 
وأظهرت له خلاف ما تُضمر له. وهو من الباب كأنّه إذا قمل ذلك فهو يُدهته 


دهن 516 


الناقة القليلة لد ودهَن المطر الأرضن: بلّها بل يسيراً. ودُهن: حي من العرب . 
والذّهناء: موضع. 

صحا الدُهن: معروف. والذّهان: الأديم (المجلد) الأمر, ومنه ‏ فكانت ورَدوٌٍ 
كالدّهان, أي صارت حمراء كالأديم. من قوهم فرس وَرد. والأنثى وردة. والدّهان 
أيضاً جع دُهن, يقال دهنته بالدّهان. وتَدهَّنَ هو وادّهن: إذا تطل بالدّهن. وقوم 
مُدَهّنون: عليهم آثار النّعم. 

«٠» لما‎ #2 

١ والتحقيق:‎ 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة:هوةاللينة واللطافة. ومن مصاديقه : الدّهن, 
وهو في المرتبة الأولى من اللطافة ,وما !آمل في الكلام . ويقال ها المصالحسة 
والمداهنة والمصانعة, ومتها الأديم الأحمر .لين آللطيف من جهة لطافة جنسه وحسن 
دباغته. ومنها الخعرب الخفيف والتَأديْبَ نومت تزول المطر الخضفيف اللطيف. 
ومنها قلّة الدّرٌ ولينه ويقال لصاحبه الدّهين. والمُدَهّن من يجعل في مورد اللطف 
ويكون مشمولاً للمرحمة واللينة. 

ثمإنَ النظر في التّهن مصدراً إلى أصل حدوث الفعل, وفي الإدهان: إلى جهة 
صدور الحدث من الفاعل. وفي التدهين: إلى جهة وقوعه وتملقه إلى المفعول به. وفي 
المداهنة: إلى استدامة الحدث. 


ولايخن أنّ في مادّة التّهن أيضاً شيئاً ما من الدلك والضغط كما في الموادٌ 
القريبة منها لفظاً ‏ الدهم . الدهق , الدقع , الدلك ‏ 

قَلاتُطِع المكذّبينَ وَدُوا لو تُدهِنُ فتُدجِنون - 4/38 

أي يحون أن يكون منك اللين واللطف في القول والفعل بالدسبة إليهم . وتقرلك 


أشنا صن 


الخلاف الشديد والمنشونة والعداوة, حت يلائمون ويداهنون. 

جين طور سَْناء تتبث اهن 177 / 70. 

أي تنبت الشجرة نباتاً ملابساً بالدهن, أو تُنبتُه والباء للتعدية, ودهن الزيت 
أو بالضغط . والدّهن من المصاديق الجليّة للأصل. 


يل من رَبٌ العاكينَ أفيهذا الحَديثِ أن مُدجنون - 


أي تُداهنون وتكونون في لينة ودهن وتسا بالنسبة إلى نزول القرآنء وُظهرون 
الوفاق والقبول وليس لكم عقيد 


فإذا انشقَّتِ اماه قكانت وؤده كالدّكان ‏ 5ه / /5. 


وإيقان. 


الانشقاق التفّق والتشعّب. والوَرَكَة من الورود. يراد أنَّ السماء المتفّقة المتشتّتة 
قد تجري وتسري وترد على الأرَضَ وكوي ملاهة ولئنة كالدّهان ‏ راجع الورد. 

ولاييعد أن يكون المراد: انشقاق السماء الروحاق وتصدّغها للمكدّبين عند 
الموت أو بعده وترائي آثارٍ السماء وظهورها وسريان لطف تلك العالم إلى جانيه تعياً أو 
جحياً, فإنّ الإنسان محجوب في الدنياء والآخرة مستورة ومسدودة ومغلقة أيوابياء 
وتفتح بالموت - وفُيِحَت الما فكانّت أبواباً. 

مم الدُهن والدّهان يدلان على اللطافة واللينة الذاتيّة في نفسها. وأمًا 
الإدهان فهو جعل شيء ذا دُهن. فيدلٌ على التصنّم والتكلّف والتظاهر. وبهذه الجهة 
قد عبر في الآيتين الكريتين بقوله ‏ تُدحِن , يُدجنون. مُدجنون. 

وأمًا الدهان: فلا يبعد أن يكون مصدراً من المفاعَلة كالقتال. فيدلٌ على 
الاستمرار وإدامة المداهنة والواردات. 


فيو قفنلا 


وأمًا التعبير بهذه المادّة في مواردها: فإنّ مصداقها الأجلى هو الدّهن, وقد 
أشربت باق المعاني المذكورة ببفهومه. قفيها من اللطافة والسريان والنقوذ والتليين ما 


ليس في غيرها. 
إنّ هذه المادّة تدلّ على شدّة اللطافة واللينة. وبهذا القيد 
تفترق عنهها وعن نظائرهما. 
#هاهم 
دهى: 


مصبا ‏ الداهية: النائبة والنازلة, وهي إسمم فاعل من ذهاه الأمر يذهاه: إذا 
نزل به. وداهية دَهْياء ودهواء. عن ابن الكتكيت. 

مقا -دهى: يدلّ على إصابة الي > 'بالشىء بجا لا يسرّ. يقال ما دهاه. أي ما 
أصابه, لا يقال ذلك إلا فيا يسوي:تودواهي الدهر: ما أصاب الإنسان من عظائم 
الك (الفطنة) وجودة الرأي. وهو من الباب. لأنّه يُصيب برأيه ما 


صحا ‏ الداهية: الأمر العظيم. ودواهي الدهر: ما يُصيب الناس من عظيم 
تُوبه. والدّهي : الُكر وجودة الرأي. يقال رجل داهية: بين الذّهي. والدّهاء ممدود 
والهمزة فيه منقلبة من الياء لا من الواو, وهما دهياوانٍ. وما دّهاك: ما أصابك. 


السا الدَّهْو والدّهاء: العقل. وقد دَهِي فلان يدهى ويدهو دَهاءً ودهاءة ودَهْياً. 


ن قوم دذُهاة, ودَهُوَ دهاءة فهو دَهِيٌّ من قوم أدهياء ودّهواء. ودَحِيَّ دهي 
فهو ده من قوم دَهِينَ. التهذيب - إن لَداِ وي ووء فسن قال: داوء قال من قوم 
دُهاة. ومن قال: دَهِيّ: قال من قوم أدهياء. ومن قال دو. قال من قوم دَهِينَ مثل 
عَمين, ودّهاء دَهْواً: نسبه إلى الدّهاء. وأدهاه: وجده داهياً. الهو والدّهي: لغتان في 


114 كقي 


الدّهاء. يقال دهوته ودهيئه. فهو مَدهُوٌ ومَدهيي. ابن سيده: الدَّْي والذّهاء: الإرب. 
ورجل داو وداهية, الهاء للمبالغة: عاقل. وفي التهذيب: رجل داهية أي منكّر بيصير 
بالأمور. والداهية: الأمر المنكّر العظيم. وقوطم: هي الداهية الدّهواء بالغوا بها. 
والمصدر الدّهاء. تقول ما دهاك أي ما أصابك. وكلٌ ما أصابك من مُتكّر من وجه 
المأمن فقد دهاك دهياً. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حدوث أمر عظيم على خلاف الجريان 
الطبيمي المتوقّع , وإن شتت فقل تحول.بيادث على سبيل الاحتيال وعلى خلاف 
الاعتدال. ومن مصاديق هذا الأمثلةَالتْكنهالاحتيال والمكر في الرأي يحيث يظهر 
يحدث في الخارج ‏ ومنها حَدَوَكََحَوَلَ"وحادثة خارقة خارجة عن الاعتدال 
كالنائبة والنازلة العظيمة والمصَائبَ رييب الإنسان من التُوَب. 


وأمًا العقل والبصائر والرأي الجيّد: فليست بإطلاقها بمفاهيم حقيقيّة للمادة» بل 


بقيد الاحتيال والنكر. 
فالفرق بين هذه المادّة والاحتيال والمكر والنائبة: أنّقيد العظمة والشدّة مأخوذ 
فيهاء ويلازمها الظهور والتأثير في الخارج. وأيضاً إِنّ الدهي أعمّ من أن ينسب إلى 


إنسان أو إلى أمر آخر. 


بل السَاعَةٌ َوعِدُهُم وا 


أدهئ أمظ 06 /15. 


أي حادثة عظيمة نازلة ونائية شديدة واردة خارقة متوجهة إلى الناس. 


داود لصا 


داود: 

القاموس المقدّس - داوّد: أي الحيوب, وهو ابن يسا من سبط هوداء تولّد 
با من سنة ٠١17‏ قبل الميلاد ببيت اللّحم. وقد ذَكر حيائه الروحاتية في زبوره. 
وقد اختاره الله لمقام السلطنة؛ ليقوم مقام شاءول (وهو طالوت) ملك إسرائيل. 


ومَلكَ أربعين سنةً. وُوق وقد مضى من عمره إحدى وسبعون سنةٌ, وتّفن في جبل 
صبيون من بلدة داوّد. 

المعارف ثم استخلف الله بعد إشماويل. داشود بن إيشاء وكان سابع سبعة 
بن طالوت . وكان شرط 


إخوة له وهو أصغرهم, وكان يرعى على أبيم. وكان تز 
ذلك على طالوت ان قتلّ جالوت . فودات له إنشبالوم, ثم 
بعد أن قتل, فولّدت له سليان بن داوف 

المروج /١‏ 1 - وندب طالوت تآس وَجَمَلَ لمن يخرج إلى جالوت تلت 
مُلكه ويقزوجٌ أبنته. فبرز داود فقتله بحجر كان في مخلاته , رماه بمقلاع . فخرٌ جالوت 
ميناً- وقَتلَ دا ود جالوت. ورفع الله ؤكر داود. وأبى طالوت أن يَف لداود بما تقدّم من 
شرطه؛ فليا رأى ميل الناس إليه زوّجه ابنته وسلّم إليه ثلث الجباية (الخراج) وثلث 
الحكم وثلث الناسء وأنقادت بنو إسرائيل إلى داود. وكانت مدّة طالوت عشرين 
سنة, وألانَ له عر وجلٌ لداود الحسديد. فعمل منه اتروع وسكّر الجبال والطَِّنَ 
يُسبحن له. وأنزل الله عليه الزبور بالعبراتية خمسين ومائة سورة. وبنى داود بيت 
للعبادة بأورشليم وهي بيت المقدّس, وهو البيت الباقي لوقتنا هذا وهو سنة ؟890ه . 
يُدعى بمحراب داودء ليس في بيت المقدّس أعلى منه في هذا الوقت. 


امرأة أورِيًا بن حنان 


صموئيل الأوّل 17 / 18 - فأجاب واحد من الفلمان وقال هو ذا قد رأيثُ 


لغ داوة 


إبنا نت البيتٍ لحم بحسن الضرب وهو جَبَارُ بأس ورجلٌ حرب وفصيحٌ ورجلٌ 
جميل والرب معه. فأرسل شاؤل رُسَلاً إلى يَتّى يقول أرسِل إل داوة إبنك الذي مع 
الغنم... فجاء داود إلى شاولَ ووقف أمامه فأحيّد جدّاً. وكان له حاملَ سلاح. فأرسل 
شاول إلى يَسّى ليقفٌ داود أمامي لأنّه وجد نعمة في عَييّ, وكان عندما جاء الروح 
من قبل الله على شاوّل أنّ داود أخذ العود وضرب بيده 

صَموئيل الثاني © وجاء جميعٌ أسباط إسرائيل إلى داود حَبْرون وتكلّموا 
قائلين هو ذا عظمك ولحمك نحن. ومنذ أمس وما قبله حين كان شاول مَلِكاً علينا 
قد كنت أنت تُخرج وتُدخِل إسرائيل» وقد قال لك الرب أنت ترعى شعي 
وأنت تكون رئيساً على إسرائيل. (4) كن داود ابن ثلاثين سنة حين 
أربعين سنة, في حبرون مَلّك عل ىعوا سب بين وسئّة أشهر. وفي اورشليم ملك 
ثلاثة وثلاثين سنة على جميح إسرائيل ويجوذا. 


الملوك الأول ؟ ‏ وا َدبَتْ أيَامُ وفاة داود أوصى سليانٌ ابنّه قائلاً, أنا ذاهب 
في طريق الأرض كلها فتشدَّدْ وكن رجلاً. احفظ شعائر الرب إليِك 
وتحفظ فرائضه ووصاياء وأحكامه وشهاداته, كبا هو مكتوب في شريعة موسى لكي 
إخجيل مث -كتاب ميلاد يسوعٌ المسيح أبن داوة إبنّ 


وإسحقٌ ولد يعقوب ويعقوب ولد يهوذا وإخوتّه ويهوذا ولّد فارص وذارّحَ من ثاماز 


اهير؛ إبراهير” ولد إسحق 


وفارِصٌ ولد حَضْرونٌ وحضرونٌ ولد أرام وأرامٌ ود عَميتاداب وعميناداب ولد 
تحشون وتَسُونُ ولد سَلْمِونَ وسَلمونٌ ولد بوعرٌوبُوعَرُ ود عوبيد وعوبيدُ ولد يَتّئْ 
ويَئْ ولد داوة الملِك وداودٌ الملِكُ ولّد سَلانَ من التي لأُوريًا. 


داود للها 


تاريخ اين الوردي ج ١‏ / 75 ثم حضر بنو إسرائيل إلى شمويل وسألوه أن 
يقيم فيهم مَلِكاًء فأقام فيهم شاول وهو طالوت بن قيس من سبط بنيامين. كان راعياً 
وقيل سقّاءً وقيل ديّاغاً. فلك سنتين, واقتتل هو وجالوت. وجالوت من جيابرة 
الكنعانتين, وكان داود أصغر بني أبيه راعياً في غنم أبيه وإخوته, فطلبه طالوت 
واعتبره تعويل بالعلامة. وهي دهن كان يستدير على رأس من يكون فيه السرّء 
وأحضر أيضاً تنور حديد وقال الذي يقل جالوت يكون يلء هذا التتور, فل اعتبر 
داودٌ ملا التدّور واستدار الدهن على رأسه: فتحقّقت العلامة. فأمره طالوت بمبارزة 
جالوت. فبارزه وقتل داودٌ جالوت. وعمرٌه إذ ذاك ثلاثون سنة, ثم مات شمويل... 
ومال الناس إلى داود حبّأً. فحسده طالوت وقصد قتله مرّة بعد أخرى فهرب داود 


منه واحترز على نفسه, ثمّ نيم طالوت”.+ وكايّ”مقام داود بِحَبْرون, فل استوثق له 
الملك وأطاعه كلّ الأسباط لمان وثلانينسنة.ممن غمر داود انتقل إلى القدس ثم فتح 
في الشام كثيراً ثم أرض فلسطينَ وبل كإنبونا ولب ونصيبين وبلاد الأرمّن 
وغيرَ ذلك. 

فرهتك عبري ليم - ٠‏ 1151" (دود) عموء داني. شوهر. دوست 

28757 (دوديم) (هميشه بعلامت جمع وأسم مذكر) عشق. 

وفي كتاب المقدّس العبري - 17 (داويد). 


2 5 3 

والتحقيق: 

أن التلقّظ في العبريّ هو داويد, ثم استعمل في اللغة العرييّة بكلمة داود. وفي 
المادّة معتى الود والحبٌ الشديد. 


وظهر أنه عاش إحدى وسبعين سنة, وحكومته في أراضي القدس والسوريّة 


للها داود 


والأردن وما والاها. ويتصل نسبه إلى يعقوب بعشرة آباء ووسائط. ودفن في جبل 
صهيون من بلدة داود. وتولّد في القرن الحادي عشر قبل الميلاد والقرنٍ السادس من 
وفاة موسى عليه السلام. 

وأمًا كتابه الزبور: فهو مائة وخمسون يزماراً, قد طبعت في ضمن الككتاب 
المقدّس بجميع الألسنة الموجودة؛ وتشتمل على مناجاة وأدعية ومواعظ ونصايج 
وحقائق ولطائف, وفيها ما يحتاج إلى التأويل والتصحيح. 

وأمًا علّة إطلاق كلمة المزامير على الزيور وخصوصيّاتٌ الكتاب: يقول في 
قاموس الكتاب المقدّس ما خلاصته عريياً: إِنَّا أشعار روحاتية كانت تُقرأ بالصوت 
وبالزمار في مقام القجيد والتقديس والتويّه لساحة القدس الإلمي, وهذا الكتاب 
ينقسم على خمسة أقسام. ويذكر فا أح كل قككمة لفظ آمين. 

وتأليف المزامير قد كمل. في امتداد زمان موسي (ع) إلى حياة سليان (ع) بمدّة 
ألف سنة, فزمور ٠١‏ ينسب إلى موسى (ج). وإثنا عشر مزموراً منها نسب إلى 
آساف اللاويّ من أصحاب آلات الطرب في زمان داود. وأحد عشر مزموراً ينسب 
إلى بني قورح سلسلة من الشعراء الكاهنين في أيَامٍ داود. وسبعة مزامير تنسب إلى 
يام داود وسليان... إنتهئ. 

وبهذا يظهر أن أسناد هذا الكتاب غير مبيّن تفصيلاً. فلا يصمٌ الاستناد إليه في 
الموارد المشتبهة والجملات المبهمة والكليات الخالفة. فهو كسائر الكتب المؤلّفة من 
أفراد مختلفة. 


ونظير هذا الكتاب سائر كتب (الكتاب المقدّس) فإنّ كلّ واحد متها على 
اعقراف علمائهم وبشهادة مضامين الكتب غير مبينة أسناداً. وتبحث عنها إن شاء الله 
في الموارد الناسية. 


داود قله 


نعم إنّ هذه الكتب مشحونة بكليات في المعارف والحقايق والمواعظ واللطائف. 
يستلدٌ منها العارف البصيرء ومع هذا أنّا لا تخلو عن موضوعات ضعيفة وأحكام 
متناقضة وجملات محرّفة لعبت بها أيدي الجهلة. 

وآتيناداوة ربوراً ‏ 6 / 137. 

وَلَقَد فضَّلنا بعضٌ النبّين عَلى بعض وآتينا داود زيوراً  ١7‏ / 00. 

وَلَقّد آتيناداوة وسليانَ عِلاً - /30 / 16. 

فنزول كتاب على داود بعنوان الزيور مسلّم كالتوراة والإنجيل المفركّين على 
موسى وعيسى (ع). إلا أنّ هذا الكتاب المغزّل غير حفوظ . وقد لعبت به أيدي التونة . 
وامن بني إسرائيلعُل لِتََانٍ داو - ه / .4١‏ 


وقد أُعنوا مررات على سان داؤد مواقي كما في مزمار 08.00 وغيرهما. 


ويقول في 09 - ولِيؤْحَذواً يبرهم ومن اللعنة ومن الكذب الذين يحدّثون 
بهء أفن بحتّق (غضبا) أَهْنٍ ولا يكونوا ولتعلموا أن الله مُتسلْطُ في يعقوب إلى أقاصي 
الأرض. 

وأمًا خصوصيّة لعن داود (ع): فإِنّ كان ملكا ونبيَاً من بني إسرائيل عارفاً 
بمصالحهم ومفاسدهم عالاً با هو خير مجتقعهم وشره. وهو لايريد إلا ما ينفعهم 
وفيه صلاحهم وسعادتهم الدنيويّة والأخرويّة, وله قدرة ونفوذ وعلم وحكومة يتمكّن 
من إجراء ما يريد. ومع هذه المقامات فإِئهِمٍ اختلفوا فيه وخالفوه وقاتلوه ومائعوا من 
توسعة قدرة بني إسرائيل, ففضب متهم أشدٌ غضب وحزن. وقال في مزمار 00 - 
فقلث ليت لي بجنا حا كالحماقة أطيرٌ واستريج... أهللك يا ربٌ فرق ألسنتّهم لأف قد 
رأيثُ ظلباً وخصاماً في المدينة تهاراً وليلاً يُحيطون بها... الم. 


لما داوة 


يا داودٌإِنَا جَعلناكَ خليفةٌ في الأرضٍ فاحكُم بين الناين باحق ولا تتّبع الو - 


الميكمة وقصلّ الخٍطاب - 78 / .7١‏ 
وَاذْكُْ عبدّنا داود ذا الأيدٍإِنّهُ أاب - 17/178 
وإِنَّ لهُعِندَنا لول وحُسنَ مآب -70/78. 
وكُلاً آتينا حكاً وعِلياً وسخّرنا مع داو الجبالَ يُسبْحنَ - ./4/1١‏ 
وعلّمناه صَنعةٌ يوس لَكُم كالما 
فتدلٌ هذه الآيات الكرئة على أَنّ إداود مقامات روحاتية وفضائل عالية 
مخصوصة ويجمعها المقام الأعلى والمزثثبة ألتِي“هي فوق المراتب الكنائيّة للانسان 
وليس فوقها درجة متصوّرة له. وهي الخلافة الإهيّة في الأرض أي المظهريّة التامئة 
لأسمائه وصفاته وكونه يحل لَه في“أرضهمء لمن عرفها فقد عرف الله عرّ وجل. 

وأمًا لمقامات الجزئيّة له فهي إيتاء الحكم. وفصل الخنطاب. والأوَابيّة؛ وكونه 
ذا أيد وقوّة ظاهريّة وروحاتئة, وله قرب ور وإيتاء العلم. وتسخير الجبال له 
وتعليم صنعة اللّبوس . 

راجع الحكم , الخطبء الأوب, الأيد. الخلف. 

وداوة وسُليان إذ يححمانٍ في الحَرثِ | 
شاهدينَ - ./8/17١‏ 

ففجمناها سُليانَ وكا آتينا كما وعلياً - 3١‏ / 80 . 

عطف على الآيات السابقة في قوله: وقد آتينااموسئ وهارون القُرقانَ ‏ 54. 


ثْ فيه عَم الوم وكا لحكيهم 


ولَقّد آتيناه إبراهي رُشدّه - 01. 


داود 1 


ونُوطاً آتيناه كما وعِلياً - 0/. 

ونوحاًإذ تادئ ين قبل فاستجبنا له - الا 

والآيات الكريمة في مقام إيتاء العم والألطاف الإخيّة للأنبياء, ليتوه الناس 
إليها وليشكروا بها. 

لكان سليان مع صنغر سه قد فم لله تعالى تفصيلاً من اللحكم الذي حكم 
به أبوه داود فبيته وفسّره. وكان مرجع حكنهم| واحداً. وعلى هذا نسب الحكم إليهما 
معاً ومررّح به بقوله: وكنّا لحكمهم شاهدين , وكلاً آتينا حكاً وعلياً. 

ولا يصحٌ القول بخطأ داود (ع) في الحكم مع تصري شهادة الله وتوبجهه وإيتائه 
الحكم والعلم ‏ راجع الحرث. النفش, الفعرد إلسلم. 

وهل أناك نبو المقصم إذ تَسوير وآ لحرا إذ دخلوا على داو فزع متهم 
قالوا لاَق خَصمان بتَغئ بَعضُنا ّ 


تِسعٌ وتسعونَ لَّ 
...وَظَنٌ داوةٌ نا 


! أخى له 


هذه الآيات واردة في مقام الدعوة إلى الصبر والاستقامة في صراط الحقٌّ 
- إصي على ما يقولون واذكُر عبدّنا داو 17.ثم يُذكر جريان من تعجيل داود في 
الحكم قبل التحقيق من طرف الخصومة, غفلة. ولعدم احتاله الخلاف في موضوع 
الحكم, وبعد حككه توججه إلى تعجيله فيه. وهذا التهاون في الجملة خطأ من الأنيياء, 
ولا سيا أنه ظنّ بالقرائن بأنّه كان في مقام الافتتان من الله المتعال. 

فالاستغفار والمغفرة راجعتان إلى هذه الغفلة وترك الدقّة بلا عمدٍ. وهذا 
المقدار من الخطأ لا ينافي مقام العصمة النبوية. فإِنّه خطأ بالنسية إلى ساحة قرب 
الربٌ الجليل, وليس بتقصير أو عصيان. 


لهذ داود 


راجع _الخصمء التعجة, السور, الحرب. 
وَسخّرنا مع داوة الجبالَ يُسبْحنَ والطّرٌ  5١‏ / 4لا 


إن سخّرنا الجبالٌ مع يُسَبْحنَ بالعَئِيّ والإشراق والطّر تحشورة - 18/18 

وَلَقد آتينا داود قَضْلاً يا جبالٌ أربي مَعَدُ والطيرٌ ممق 

التتسخير هو التذليل والتكليف بالقهر. والتأويب هو الترجيع. وقد ذكرت 
كلمة مَع, في الآية الأولى قبل ذكر الجبال. وفي الثانية بعده. وفي الثالثة بعد التأويب. 

فإنٌ الآية الأول في مقام تخصيص داود بعد ذكره مع سليان: وكا آتينا لحكلا 
وعِلياً أي سكّرنا معه لا مع سلوان. فذكرت قبلاً 

وهذا بخلاف الثانية فإنَّ الملجؤظ فيهاركو ذكر تسخير الجبال. 

وأمًا الثالئة فيلاحظ فيها جهة لوي والتسبيح . 

ولا كان النظر في تسخير البَلَ لتَسبيح: أن يكون بتبع داود. كما صيرح به في 
الثالثة: وبي مَعَدء أي ريعي تسبيحه معه: فيكون ظرف معد. ظرفاً مستقراً أي 
مقدّراً عامله. والتقدير: وسخَّرنا الجبالَ كائنةٌ مع داود. فالجملة الظرفية حالية, وله 
جوز سكّرناء فإنّداود ليس بمسخّر للتسبيح بل تسبيحه اختياريّ وإرادي. 
ولايمبوز أيضاً أن يتعلّق بفعل يُسبْحنَ, إن تسبيح الجبال ليس في عرض تسبيح 
داود ومعاً بل يتيعه 


وأمًا حقيقة تسبيح الجبال معه وتأويبه: فإِنًا هي تسخير الجبال والتكليف 
القهريّ الجبري في إثر تسبيح داود. فأُوتي لمناجاته وتسبيحه الروحاني النافذ مع 
التويجه المخالص والح التامئة والصوت الحسن المخقصوص. تأثير ونقوذ وتحريك في 
الجبال بحيث تؤوّب وتُرجُع تسبيحه. كانعكاس الصوت في بعض الجبال بجهات 


داوه ا 


طبيعيّة. وهذا التأثير والتأويب والترجيع قد ينقل من بعض أهل المعرفة الصالحسين 
مين المفلصين في مناجاتهم وأذكارهم . 


وهذا التأثير كان من معجزات داود (ع). قد اوتي إليه من جانب الله العزيز. 

وأما الَشيّ والإشراق: فكأنٌ وقت طلوع الشمس والعشاء كانا من أوقنات 
الدعاء والمناجاة كا في مزمار 00 / 1: أمّا أنا فإلى الله أصرخ والربٌ يُخلّصني. 
مساء وضباحاً. 


فى بعض الأحاديث المامّة إليه من تزويجه بَنْشَبَعَ زوجة أوريًا 
5 يل مأخوذ من العهد القديم: صموئيل الثاني 
310017 ارس دوه زلا هلح يه اطي ها رمي عقر 
طنتها ثم رجّعت إلى بيتها وحبلت المرأء رسن وأخبرت داوة وقالت 
3 فلا معت امرأةٌ أوريا أّه مَْعَا يك أوزيا جلها بذ 
أرسلَّ داود وضمها إلى بيه وصارت له امرأةٌ وولّدت له إينً. وأمًا لذي فملّه داوة 
فقبح في عيني الربّ. وفي ‏ 17 / ١‏ فأرسل الربٌ ناثانَ إلى داو فجاء إليه وقال لد 
كان رجلانٍ في مدينة واحدة واحد منهما غنيّ والآخرُ فقير ١‏ -وكان للغني غنم وبقر 
كثيرة جد ؟- وأا الفقير فلم يكن له شيء إلا نعجةٌ واحدة صغيرة. ٠‏ 5 - فجاء 
ضيف إلى الرجل الغي... فأخدٌ نعجة الرجل الفقير. :بسي عق «لرذ مالعل 
جدَاً وقال لناثا. نه يقل الرجل ... 1 فقال نائانٌ لداوة أنت هو الرجل ...| 

حناما ي متوئل وف رد من كس لتقن ليون وهرك| ري 
ينسب عمل القتل والزنا إلى ساحة قدس نبيّ جليل معصوم خليقة من الله المتعال في 
أرضه, ولا تعجب من هذا امقال المندرج في ذلك الكتاب, قن الكتاب مجهول الاسم 
والرسم» لا يعرف مؤلفه ولا خصوصية التأليف, وأمًا نسبته إلى صموئيل الننييج: 


للغة دود 


فافتراء حض. فإنّه كما في صموئيل الأوّل 10 / ١‏ مات قبل أن يلك داود. وقد 
ملك داود أربعين سئة. ويقول آخر صموئيل الثاني - وب داودُ هناك مَذبحاً للربت 
وأصعَدَ مُحرقات وذبائج سلامة, واستجاب الربٌ من أجل الأرض وكفٌ الريّة عن 
إسرائيل . 

فهذا الكتاب قد ألّف بعد موت داود. ويتضمّن جريان حياة داود وما وقع في 
أيام حياته. فهو كتاب تاريخ جهول التأليف والمؤلف. ولايمكن الاعتاد إلى ما فيه, 
وفيه مأ فيه. 

ويقول فى قاموس الكتاب: ولعلّ وجه تسمية الكتاب بسموئيلء أن أوّله قد 
احتوى بما يختصٌ بوقائع أيَام بموئيل. 

وهذا هو الفرق بين كتاب [حجهده وكتاب عاديّ تاريخيّ مجهولء فالقرآن 
الكريم يقول في مقام تعريف داود: تيناه الحكنةٌ وفصلّ الخطاب, 
وإنّ له عندّنا لوُلق إن واب وسَخْركَا مدآو الجبالَ . 

وأمًا هذا الكتاب فيقول: فدخلت إليه فاضطجع داود معها وحبلت زوجة 
أُوريًا وهي في زواجه. وكتب داود اجمّلوا أوريًا في وجه الحرب الشد 
من ورائه قيُضرّب ويوت ,٠6 / 1١‏ ثم يحكم على الرجل آخذ النعجة بأنْه يُققّل. 

فكأنَ المورّخ مولت صموئيل حُكِيت له من القَصّاصين الجاعلين للروايات 
والعرفين للقضايا الماضية أحاديت من جريان زواج داود وحكنه ووقايع حكومته 
ما يطابق مندرجات هذا الكتاب. 

* «* # 


وارجموا 


دور: 


مصبا ‏ دارَ حَولَ التئّت يَدورٌ دَوْراً ودوّراناً: طاف به. واستدار يمعنى دارّ. 


ددد 544" 


والدار معروفة, وهي مؤئئة, والجمع أدور, (وأدر) وتممز الوا ولا تُمز وتقلب 
فيقال آدّر وتجمع أيضاً على ديار ودُور. والأصل في إطلاق الدور على المواضع » وقد 
تطلق على القبائل محازاً. والدار: الصنم , وبه سمي فقيل عبد الدار. والدارة: دارة القمر 
وغيره. سمّيت بذلك لاستدارتهاء والجمع دارات. ودائرة السوء: النائبة تفل وتُمْلِك. 

مقا_دور: أصل واحد يدلّ على إحداق الشيء بالشيء من حواليه. يقال دار 
يدور دوراناً. والدَّوَارِيَ: الدهر, لأنّه يدور بالناس أحوالاً. والدوار: مَل وعخّف: 
حجر كان يؤخذ من الحرم إلى ناحية ويطاف به. ويقولون هو من جوار الكعبة التي 
يُطاف بها. والدُوار في الرأس هو من الياب. يقال دير به وأَديرَ به. فهو مَدورٌ به 


ومُدارٌ به. والدائرة في حَلق الفرس: شُعيراتٍ بتدور وهي معروفة. ودارت بهم الدّوائر, 
أي الحالات المكروهة أحدقت بهم. والدار أَصَبَهًا الواو. والدار: القبيلة ‏ ألا أنتتكم 
بير دور الأنصار, فلم تبق دار إلا بيتختها:متتجلد, أي قبيلة. والداريٌ: العطار - 
عل المليس الصالح كتل الداري حنم يعطق من عطره علقك من ريمه 
ونا سي دارِياً من الدارء أي هو يسكن الدار, والداريّ الرجل المقيم في داره لا يكاد 
يبرح . والدارة: أرض سّهلة تدور بها جبال. وأصل الدار دارة. 
- الدار: المغزل اعتباراً بدَوّرانها الذي ها بالحائط . وقيل دارة. وجمعها 

507 ثم تستّى البلدة دارً. والضّقع داراً. والدنيا كبا هي داراً. والدارٌ الدنيا والداٌ 
الآخرة إشارة إلى المََيْنِ في النشأة الأولى والنشأة الأخرى. وقيل دار الدتيا ودار 
الآخرة هم دار السّلام, ودار الوا خّرجوا من يارهم, سَأُوريكم دارَ الفايسقين, 
أي الجحيم . وقوهم ما بها ين دَيّار أي ساكن, وهو فيعال. ولو كان قَعَال لقيل كَوَارٌ: 
كقوهم قَوَال وجَوّاز. 

صحا ‏ الدار مؤئتدة, ونا قال ولّنعم دارٌ لمتّقين. وذكٌّر على معنى الحثوى 


8 دور 


والموضع .كما قال: ْم الَوابُ وحَسْئَتُ مُرتَفقُ فنّت على المعنى, وأدقّ العدد أدؤّر, 
فالهمزة فيه مُبدلة من وأو مضمومة, ولك أن لا تَمز. والكثير ويار. والدارّة أخصٌ 
من الدار. والدارة التي حول القمر وهي الهالة. وما يها من دَيّارء أي أحدء وهو فيعال 
من دُرتثُ وأصله دَئُوار. قلبت الواو ياءٌ مثل أيَام وقيام . وتدوير الغيء: جعله مدَوْراً, 
والمداوّرة كالمعالجة, والداري: العطّار وهو منسوب إلى دارين قُرضّة (تحطّ الشقُن) 
بالبحرين فيها سوق كان يُحمل إليها يسك من ناحية الهتد. ودير التصارى أصله 
الواو, والجمع أديار, الدّْراني: صاحب الذّئْر. 


# م #0 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه لاد ح الإحاطة. وتوضيح ذلك أنه قد مر في 
مادّة حوط : أنّالإحاطة: يلاحظ فيا جه الاتتتيلاء بالرعاية والتوججّه . وفي الإحداق: 
بالنظر. وفي الإطافة: جهة الطوافََوقلإاشيلاءم نه الولاية. وأمًا الَور: فيللاحظ 
فيه جهة الدَوّران من حيث هو وفي نفسه, من دون نظر إلى جهة نظر أو طواف أو 
ولاية. 

فهذا المعنى منهوم كل له مصاديق خارجيّة ومعنوية, منها الدائرة, أي الخ 
لذي على شكل الدائرة المندسية. ومنها ما يدور في لق الفرس من الشُعيرات . ومنها 
المكاره التي تدور على الإنسان ويقال ها دائرة السوء. والتمبير بالدائرة لاتّصاها 
وعدم تكتر واتقطاع فيهاء والدَّوَار مبالغة وكذلك الدّوَارِيّ ببعنى الدهر الذي يدور 
على الموجودات. والدَّيار عل صفة كالقّيدار والتإطار بمعنى ما يدور وهو أخصٌ من 
الدلية. والدار إسم لما فيه در أي تُموّطة مخصوصة ظاهراً أو مع أو اعصياراً. 
والإدارة هو جعل أمر في دور وذا دائرة, وهو كناية عن الاستحكام وجعله في 
جريان متصل. 


لك التشطا 
إلا أن تكون تجار ةحاضيرة تُديروتها بِيككُم 000 
أي تبعلونها دائرة وجارية بالدّوران يينكم. 
يَدْعو إلى دار السّلام . دارٌالمتّقين, دار الُلد . داثٌ القرار, 
في دارهم, يمن دياركم من ديارهم من ديارنا. دار الفاسقين, دار البوار دار الُامَة 

فالوسع والضيق في الدار مربوط على حدود متعلّقها ومقدار ما تنسب وتضاف 
إليه. وكذلك من جهة كونها محسوسة أو معقولة. دنيويّة أو أخرويّة, ويجممها ما 
يدور ويحيط يأيّ عنوان كان. من دائرة الحياة الدنيا. الحياة الآخرة . ودائرة السلامة, 
والبوار» ودائرة الحياة للمّقين. وللفاسقين. وغيرها 

عاقبةٌ الدار, عق الدار, ذكرئ الذار بي الدار. 

راجع خلصء ويراد ما بنتج من تلك الحياة الدنيويّة وما يتحضّل فيها وفي 
عاقبتها من خير وسوء. وأمَا ذكر الْدَارٌ فول لاله 


أو اخرّجوا من دياركم وأخجوكم ين دياركم , فأصيحوافي ديارهم جائين, 


وَأورَتَكُم أرضهم ود ديارّهم كالّين خَرَجوا م ديارهم , وقد أخرجنا من ديارناء 
وتخْرجونَ قريقاً مِنَكُم من ويارهم . 

أي البيوت الخاصّة بهم؛ أو البلاد والقرى التي يسكنون فبها ويقيمون فيها 
توطناً. 


وأا التعبير بالدار والديار في هذه الموارد دون البيت والحياة والبلد وأمثاها: 
النظر إلى مجرّد دائرة من حيث هي, من غير لحاظ جهة بسيتوتة أو حياة أو 
غيرها. 


»عاخن 


دول: 


أخرى. والإسم الدولة بالفتح والضيّء ومع المفتوح دِوّل مثل قطعة وقِصّعء وجمع 
المضموم دُوَل كثُرفة وغُرف. ومتهم من يقول الدُولّة في المال وبالفتح في الحربء 
ودالت الأيام تدول. مثل دارت دور وزناً ومعئ. 

مقا _دول: أصلان, أحدهما يدلّ على تحوّل شيء من مكان إلى مكان. والآخر 
يدل على ضعف واسترخاء. فأمًا الأوّل: فقال أهل اللغة: اندالَ القومٌ إذا تحوّلوا من 
مكان إلى مكان. ومن هذا الباب تداول:القوم الشية بينهم: إذا صار من بعضهم إلى 
بعض. والدّولة والُولة لغتان, وأا مي ذبن قياس الياب, لأنّه أمر يتداولونه 
فيتحّل من هذا إلى ذاك ومن ذاك ]لاوما الأصل الآخر فالدّويل من النّيت ما 
بيس لعايه. قال أبو زيد: دال الْفوَبَيمَوإذابي وقد جل وُدَه يدول أي يبل . 
ومن هذا الباب اندال بطنه: استرخى. 


صحا_الدّولة في الحرب أن تُدال إحدى الفثتينٍ على الأخرى, يقال: كانت لنا 
عليهم الدّولة. والدُولة في المال, يقال صار النيء دُولة بينهم يتداولونه, والجسمع 
دُولات ودُوّل. وقال أبو عبيد: الدُولة إسم الثيء الذي يُتداول به بعينه» والدّولة 
الفعل . وأدالنا لله من عدوّنا من الدّولة, والإدالة: الغلبة . يقال اللَهِم أدلني على فلان 
وانصدرني عليه وقوهم مَوالِك أي تداولٌ بعد تداول. 
* * * 


والتحقيق: 
أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاثتقال مع حصول تحوّل في الحالة والكيفية , 


دوم لدنفا 


وهذا الأصل له مصاديق: فنها انتقال مال من مورد إلى آخر مع تغيّر فيه من جهة 
وأقله تبدّل مالكه. ومنها انتقال جُند من مكان إلى مكان آخر للخصم مع تحوّل من 
جهة الغالبيّة والمغلوبيّة. ومنها تبدل ثوب من حالة جديدة إلى حالة بالية. فكأنّ محلّه 
ومقامه في المعنى قد تبدّل. ومنها انتقال النبت من مقام النضارة إلى مقام اليبس والجفاف. 
وأمًا المُداوّلة أو التداوّل: فيدل على تكرار الانتقال والتحوّل. فإِنٌّ المفاعّلة 
والتفاعل يدلان على الاستمرار, فالتداول هو التبادل يدا بيد. 
والإدالة: هو جعل الثيء متحوّلاً منتقلاً من حالة أوَثيّة إلى أخرى. 


ثمْإنٌ الدول والدور وهكذا الدَأل بمعنى سرعة المي المفصوص والختل: قريبة 


بين الأغنيا! متككع ]5 / د 
أي لثلا يكون النفىء دائراًومتداولاً ومنتقلاً في أيدي الأغنياء وتخصوصاً بهم . 
ويلك الأيّام ُداوِهابَينَ الاين 9/ +14 


أي أَيَام الظفر والغلبة والفرح أو وان والحزن والمضيقة تصرّفها وتُّدير بها 


بين الناس. 
فظهر لطف التعبير بالمادة في الآيتين الكريمتين. دون الدور والتحويل والتصريف 
وغيرها: فإنّ المادّة فيها الانتقال والتحوّل معاً. 
* * * 
دوم: 


صحا ‏ دام الشيءٌ يدوم ويّدام دَؤْماً ودّواماً ودهومة. وأدامه غيرٌه, ودوّمتٍ 
الشمس في كَبَد التّماء. قال الأصمعيّ: دوّمتٍ الخمرٌ شارتها. إذا سَكِر فدارٌ. ويقال 


0 دوم 


أخذه ام أي دُوار وهو دُوار الرأس. ودام الشي: سكن. وفي الحديث: تّهى أن 
يبال في الماء الدائم . وهو الساكن . ودَوَمتُ القدر وأدّئتها إذا سكنت غليانها بشيء من 
الماء. ودَوّمتٌ الشيء: بلَلتَه. وتدويم الطائر: تحليقه وهو دورانه في طيرانه إلى السماء. 
والمُدامة والمٌُدام: المخمر. واستدمتٌ الأمر إذا تنيت به. والمُداومّة على الأمر: المواظبة 
عليه. وأمًا قولهم ما دام: فعناه الدّوامٍء لأنّ ما إسمٌ موصولٍ يدام ولا يستعمل إلا 
ظرفاً. كبا يستعمل المصادر ظروفاً. 

مقا دوم: أصل واحد يدلّ على السكون واللزوم؛ يقال دام الشية يدوم إذا 
سكن. والماء الدائم: الساكن. ويقال أدمتُ القدرَ إدامة, إذا سكت غليائها بالماء. 
ومن امحمول على هذا وقياشه قياسه: تدؤيم الطائر في الهواء. وذلك إذا حَلّق وكانت 
له عندها كالوقفة, ومن ذلك قوهل: هو تِكالِتكسسش في كد السماء. وذلك إذا بلغ 
ذلك الموضع. ويقول أهل العلم يهانتم كالوقفة ثم تدلّك. ودوَمتُ الزعفران: 
دُفنّه. وهو القياس لأنّه يسكن فبَآ يداف كيه آَآلدَوَفُ هو الخلط والحلٌ في الماء). 
وأمًا قوطم دوَممْه الحمر: فهو من ذاك لأئها تُخْثْر (أي التغليظ والتشديد) حقٌ تسكن 
حركاته ١‏ 


مصبا -دام الشي»ء يدوم دَوْماً ودواماً ودتجومة: ثبت. دام غليان الغدير: سكن. 
ودام يدام من باب خاف: لغة. ودام المطر: تتابع نزوله, ويُدّى بلهمزة فيقال أدمته. 
واستدمت الأمر: ترقٌقت به وتَهّلت, والدّيّة: المطر يدوم أيّاماً. وكان عمل رسول الله 
(ص) دية أي دائاً. 

الاشتقاق 414 دؤمان: قعلان من دام يدوم دَوماً ودّوماناً. والشيء الدائم: 
الشيء الثابت لا تبرح. 


الفروق 40 - الفرق بين الدوام والخلود: أنّ الدوام هو استمرار البقاء في جميع 


هوم لتنا 


الأوقات, ولا يقتضي أن يكون في وقت دون وقت, ألا ترى أنه يقال: إِنّ لله لم يزل 
دائاً ولايزال دائًاً. والخلود هو استمرار البقاء من وقت مبتدء, هذا لا يقال أنه خَالِد. 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التبوت مع الاستمرار. أو استمرار 
الثبوت؛ ولا يلاحظ فيه الابتداء ولا النهاية ولا مقدار معيّن من الزمان. بل هو مطلق 
مفهوم استمرار الثبوت. 

وبلاحظة هذا المفهوم يطلق على السكون, الدور, التأي, القهيل, القرفيق. 
وغيرهاء ولكنّه يلزم أن تكون القيود منظورة فيا بمعنى لزوم استمرار الثبوت في كلّ 
من موارد السكون, والتأني, والدور./والمهلة . واأرفق, فليس مطلق هذه المفاهيم من 
مصاديق الأصل. 

وأمًا تدويم الشمس وتدويم الحتمر وتّدويم القدر وإدامتها: بمعنى جمل الشمس 
النهار ثابتةٌ مستمرّة, وجعل الخمر من يششربها ثابتاً معتاداً بها بالاستمرارء وجبعل 
الطباخ القِدرَ ثابتاً وساكتاً ومستمراً في طبخه. وبهذا اللحاظ يطلق القدام والحُدامَة 
على الخمرء أي ما يدام عليه. 

وأما ادام بمعنى الدُوار في الرأس أو بعنى البحر: فن مادّة المهموز. فإنّ الَأ 
بمعنى السقوط والتراكم والتوارد. 

خالِدِينَ فيها ما دامَتٍ السَّمواتٌ والأرض. لَن تدخلّها أبداً ما دامُوا فيهاء 
ورم عَلِيكُم صَيدٌ ّم ممم حرم لّذينَُم على ضّلاتهم داقون . 

يراد إلى استمرار الثبوت للسماوات والأرض. وإلى استمرار وثيوت لهم فيها 


طفن مانا 


أي لقوم جبّارين, وإلى استمرار لكم وإلى ما كنتم منوعين. وعلى صلاتهم مستمرين. 


راجع الخلد. 
فت *« 2# * 


إيدة الحساب, ثم أطلق على الحساب. ثم أطلق على 
موضع الحساب, وهو معرّب والأصل دوّان. والجمع دواوين. والتصغير دُويوينء 
ودوّنت الديوان: وضعته وجمعته. وهذا دونّ ذلك على الظرف أي أقرب منه. وشيء 
من دونٍ أي حقير ساقط, ورجل من دون هذا: في أكثر كلام العرب, وقد تحذف من 
وتجعل دون نعتاًء ولا يشتقّ منه فعل. 

مقا دون أصل واحد يدل عل ادنم والمقارية. يقال هذا دون ذاك. أي 
هو أقرب منه. وإذا أردت تحقيره قلت دَرَيْنَء ولا يشتقّ منه فعل . ويقال في الإغراء 
(الحض على أمر): دُوتّكه أي حَدَهء أقرِبَ مئة وقرّبه منك. ويقولون أمر دون وثوب 
دون أي قريب القيمة. قال | 
من الشيء الدون, أي اهيّنء 

التهذيب 18٠ / ١4‏ قال الليث: يقال زيد دونك أي هو أحسن منك في 
الحسبء وكذلك الدون يكون صفةٌ ويكون نعتاً على هذا المعنى . ولا يشتقٌّ منه فعل. 
ويقال هذا دون ذلك في التقريب والتحقير, فالتحقير منه مرفوع. والتقريب منصوب 
لأنّه صفته. ويقال دونك زيد في المنزلة والقرب والبُعد. عن الفرّاء: دون يكون بمعنى 
على وتكون بعنى بعدء وتكون بعنى عند. وتكون إغراء. ويكون بمعنى أقلّ من ذا 
وأنقص من ذاء ودون يكون كُسيساً. 


: دان يدون دَؤناً إذا ضعف. وأَدِينَ إدانةٌ وهو عنده 
فإن كان صّحيحاً فقياسه ما ذكرناه. 


السا ‏ دون: نقيض فوق, وهو تقصير عن الغاية. ويكون ظرفاً والدّون: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفيريّة مع التسفّل أي مغايرة شيء مع 
تسقّله. وممناسبة هذا المعنى يفهم منها القرب والحقارة والخسّة والضعف والهوان 


والظرفيّة في مقابل فوق. 
وأمًا مفاهيم ‏ عند, بَعْدُ؛ أقلّء أنقص: فباعتبار القرب والتأخّر والتسقّل رتبة 
أو كمي أو كيفيّة . 


وأمَا كلمة ‏ دُوتكه: فالفعل محزوق: أي يغذ ما هو دونك أو قريه. 

ويؤيّد هذا الأصل: مواد دزل,دني .دنأ ذين. 

فظهر أنّ معاني . المقاربةوَآَدَآنَأَهوَاححُقَآرَهةوالنفص ونظائرها: ليست من 
الحقيقة. بل تستعمل المادة فبها تسامحاً ويجازاً. فهي من لوازم الأصل الذي ذكرناه, 
فلابدٌ من ملاحظة قيوده. 

وهذه الخصوصيّة ملحوظة في جميع الموارد المستعملة فيها المادّة في القرآن الكريم: 
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إن الذِينَ نَدعونَ مِن دُونٍ لله . أرياباًمِن دُونٍ الله ين دون الله شُرَكاء , من دُونٍ اللو 


َه وَما تَعبّدونَ من دُونٍ الله. مِن دُونٍ الله وَِيَا من دون الله أوثاناً. من دون الل 


كاشفة, من دونك أولياة. من دونه من شيء , ما شْئممُ من دونه من دوني وكيلاً. 


من دونهما قوماًءمِن دُونهم امرأتَينٍ 
ِنَكُملَتأتونَ الرجالّ كو ةن دون النّساء ‏ 1/ 8١‏ 


فإ الرجال بلحاظ هذا الموضوع في المتبةالنازلة؛ بل هميخلا للاستمتاع . 


لاخدا دون 


إن كانت لكُم الدارٌ الآخِرَهُعِند الله خالصةٌ من دون الناين قَتَمَنُوا اموت - 
ل" 

أولياء يله من دُون الئّاس - 1/51. 

هذا التعبير في مقام تحقيرهم وتنقيصهم بالنسبة إلى الناس. فإِنٌ الآيدين من 
قول الله العزيز. 

وامرأة مُْمنةٌ إن وهَبَتْ نفسها للبّي إن أراد أن يَستدكخها خالصةً لَك من 
دُونِ المؤمنين ‏ 76 / 6٠‏ 

جملة (إن وَهَبْتْ إلى قوله يستنكحها) معترضة, وقوله خالصةٌ حال من المرأة» 
وليس فيه عدولٌ من الغيبة إلى الخطاب» إن المقام للخطاب, كما في قوله _إنا أحللنا 
لَك أزواجَك ... وامرأة مؤمنةٌ. 


ونا كانت صفة الاستنكاح وإراديّه عملاً دنيوياً ومن القايلات النفسائية 
ظاهراً: فأراد تعالى تجليل مقام الكَانَ وتعظيم مرتبة المؤمن من جهة إهانه ويلحاظه, 
فعبر بكلمة دون المؤمنين. 


فهذا التعبير فيه إشارة إلى أنّ هذه الخالصة ليس بخاصّة كالية روحائية 


ف 
نفسها توجب مزيد شرف وعلو مقام؛ بل هي دون مرتبة الإهان, وأا أعطيت للنيّ 
(ص) لمصالح خامّة وجهات منظورة 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة فى موارد استعياها. 


فلا تغفل عن خصوصيّة المادّة في أي مورد استعملت فيه في القرآن الكريم . 


وأمًا التدوين: فالظاهر أنه مشستق انتزاعيّ من الديوان. وهو إمّا معرب من 


الفارسيّة, أو عربي. 


دين: 
مصبا دان الرجلٌ يدين دين من المداينة. قال ابن قتيبة: لا يستعمل إل لازماً 
فيمن يأخذ الدّين. وقال ابن السّكّيت: دان الرجل: إذا استفرضء فهو دائن. وعلى 


هذا فلا يقال منه مَّدين ولا مَديون, لأنّ إسم المفعول إِنَا يكون من فعل متعدّ. فإذا 
أردت التعدّي قلت أدَنْته وداينته. وقال جماعة: يستعمل لازماً ومتعدّياً. فيقال دن 


إذا أقرضته. فهو مّدين ومّديون. وإسم الفاعل دائن. فيكون الدائن من يأخذ الدّين 
على اللزوم, ومن يُعطيه على التعدّي. وإذا تَداينمُ بدَيْ يْنٍ أي إذا تعاملتم بدَينٍ من 

سَلَمٍ وغ دين لف هو القرض ون ابيع . فالصداق 
والغصب ونحوه ليس بدين لغة, بل شرزغا عَليَ,التشبيه لثبوته واستقراره في الذمكة. 
ودان بالإسلام ديناً: تعتد به. ودين به كلك كُهرا دَيْنُ مثل ساد فهو سَيّد. وديشه: 


فثبت بالآية وبما تقدّم: 


وكلته إلى دينه وتركته وما يدينه دنه بأدينُه: جازيتم. 

أصل واحد إليه يرجع فروعه كلّهاء وهو جنس من الانقياد والذّل. 
فالدّين: الطاعة, يقال دان له ديناً. إذا أصحَب واتقاد وطاع. وقوم دين أي مطيعون 
منقادون. والّدينة كأئّها مَفعلة, ميت بذلك لأا تقام فيها طاعة ذوي الأمر. 
والتدينة: الأمّة. والعبد مَدِينٌ. فأمًا اقوهم - إن العادة يقال لها دين: فإن كان 
إنّ النفس إذا اعتادت شيئاً مرّت معه وانقادت له. فأمًا قوله ‏ ليأخُذَ أخاه 
في دين المِك: فيقال في طاعته, ويقال في حككه, ومنه: مالك يوم الدّين ‏ أي يوم 
الحكم . وقال قوم: الحساب والجزاء. وأيّ ذلك كان فهو أمر ينقاد له. وقال أبو زيد: 
دِينَ الرجلٌُ يُدان إذا ميل عليه ما ييكره. ومن هذا الباب الدَّيْنَ. يقال داينت فلاناً إذا 
عاملته ديناً ِمَا أخذاً وإمًا إعطاءة. ويقال دنت وادّنت. إذا أخذت يتين . وأدنثُ: 
أقرضت وأعطيت دينً. والدّين من قياس الباب المطّردء لأنّ فيه كلّ اذل ولذلك 


مقا 


لفيا دين 


يقولون الدّين ذل بالتبار وغ بالليل. 

التبذيب 7/14 18١‏ - أبوعبيد: الدّين الحساب. ومنه ‏ مالِكِ يَومٍ الدّينء 
وقال غيره: مالك يوم الجزاء. ومنه كما دين تدان المعنى -كبا تعمل تُعطئ وشجازئ . 
والدّين أيضاً العادة _ما زال ذلك ديفي و أي عادتي. وفي الحديث الكمّسُ مّن 
يما بعد الموت, قال أبو عبيد: قوله دان : 


دآن نفْسَه و: 
والدّين لله من هذا إِمَا هو طاعته والتعيّد له. وقوله ‏ الدّين القَّمُ أي ذلك الحساب 
الصحيح والعدد المستوي. وقوله - إن كنم غير ينين - قال الفرّاء: غير بملوكين. 
ن. وقال أبوعبيد: نت الرجل أقرضته, ودئته استقرضت 


أي أذًا واستعبدها. 


منه. ودانّ الرجل إذا عر ودانَ إذا ذلَّتودان إذا أطاع. ودان إذا َسصئ. ودانٌ إذا 
اعتاد خَيراً أو شرّاً. ودانّ إذا أصابذ الدّيق وك وكداء. 


ع #6 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المخضوع والاتقياد قبال برناج أو مقرّرات 
معينة. ويقرب منه الطاعة والتعبّد والمحكوميّة والمقهوريّة والتسليم في مقابل أمر أو 
حكم أو قانون أو جزاء. 

وبهذا الاعتبار يفسّر اللفظ بما يقرب من مصاديق الأصلء من الجزاء واحساب 
والدّين والطاعة والذلّ والعادة والمملوكيّة وغيرها. 

ولازم أن نتوجّه بأنّ المعنى الحقيي هو ما قلناه. ولابدٌ من اعتبار النيدين 
المنضوع وكونه في مقابل برناج. وأمًا مطلق الاتقياد أو الطاعة أو الجزاء أو غيرها: 
فليس من الأصل. 


دين 0 


لَه ما أو العرّة بعد الانقياد. وهكذا حصول 
أو شرًاً. وتحقّق الطاعة أو المعصية, والتتتت 


ومن لوازم هذا الأصل وآثا. 
التعبّد واحكوميّة, وإجراء الجزاء 
والاعتياد. 

وهذا المعنى إذا لوحظ من جانب البرنا ج: يطلق عليه الحكم والجزاء والحساب 
والإعطاء وما يقرب منها. وإذا اعتبر من جاتب المطاوع والقابل فيستعمل في معاني 
الطاعة والذلّ والمملوك والدّين إذا يأخذه وغيرها. 

وعلى هذين الاعتبارين يقال إِنَّهَا تستعمل في مورد اللزوم والتعدّي. فيقال: 
دان الرجلٌ إذا أخذ ديناً أو استقرض أو وقع تحت مقرّرات الدّين وشرائطه من شرائط 
التأدية والأجل, ودانّ بالإسلام أي التزم:يمقرراته وخضع تحت أحكامه وقوانينه, 
هذا بلحاظ نفس التعيّد والخضوع نيجبت هَيْ. ويقال دائّه ودان أحكام الدّين 
والدّين, إذا لوحظ ما يدين في قباله . 


ويلاحظ في الإدانة وهو إفعال جهة الصدور ونسبة الحدث إلى الفاعل؛ وفي 
المداينة جهة الاستمرار. وهكذا في التداين, فيقال أدّنته وداينته فتَدايّنَ أي أخذ 
الذّين مستمراً. 

إذا تَدايَمُ بدين إلى أجل مُسَمَىٌ فاكثبوه - ١‏ / 181. 

أي إذا أخذتم ديناً ووقعتم تحت هذه المقوّرات في أيّ موقع كان. 

ويكون الدين كله نه . ولا تدينون ين الحق, تصن له الدّين » ون 
غير الإسلام ِيناً. ومن أحسنٌ دين أسلّم وجهه لله . ومن يَْتدٌ منكُم عن وينه » 
الوا ديتكم هُرُوا ولعباً. 


فتدلّ الآيات الكرعة على أنّ حقيقة الدين هي التسليم والخضوع والانقياد 


الاتياد مخلصاً له وفي لله ٠‏ وقد ظهر أنّ الدّين هو الانقيادء وهذا معنى قوله تعالى: 
لصن لَهُالدّين ‏ 


ولايخق أنّ الدّين بالفتح مصدرء وبالكسر إسم مصدر بمعنى ما حصل وتحصّل 
من المصدر في الخارج. وهو نفس الحدث من حيث هو من دون نسبة إلى ذات, 
فالدّين هو الخضوع والانقياد. والدّين ذات الاتقياد ونفس هذا العمل من حيث هو 
من دون أن ينسب إلى ذات. فيلاحظ في مفهوم الدّين نفس الانقياد قبال مسقرّرات 
معيّنة. كبا في القّسل والقُسل. 

ذَلِكَ الدّينُ لق قم وجهاك يتنا ليمظهره على الدّينِ كله لمن بع 
دينكم » شر َكُم مِنَ الدّين ما وطئ إلانوحا. 

ثم إنّ ظهور حقيقة الديَي تح مفهوم الاتقياد,والخضوع الكامل تحت أحكام 
الله ومقرّرات سلطانه وجبروته: إِنَا هو في الحياة الأخروية. وعلى هذا ترى التعبير 
عنها في كلامه تعالى بيوم الدين: وَكَُا ُكَذّبُ بوم الدّين . وما أدراك ما يوم الدّين, 
مالِكِ يوم الدّين ,يا وَيُلنا هذا يوم الدّين. 

وهذا المعنى قريب من - الملكُيَومِيِذٍ ف يحَكُم بكم ,ين اللكُ اليوم لو الواجدٍ 
القهار. 

وأمَا كلمة دَيَان وموين: فباعتبار مفهوم التعدّي, فالدَّيَان هو من أقهّر 
وأخضّع وجعل غيره منقاداً تحت حكنه, والّدين هو المقهور المنقاد. 

أإذا ينوكت روطام 


أي مقهورون منقادونء فالله تعالى هو الذَّيَان والناس مدينون. 


دين دلا 


وبهذا التحقيق ظهر لطف التعبير بالمادّة في تلك الموارد. دون كلمات الشرع 
والإسلام والجزاء والملك والحساب ونظائرهاء لعدم الدلالة على القيدين في هذه 
الكلمات. وظهر أيضاً ما قي التفاسير من التساع في تفسير الدّين. 

اللَهمَ يا مالك يوم الدّين وديّانه! عايلنا بفضلك ولطفك! وافعل بنا ما أنت 
أهله, وأنت أهل الجود والكرم والرحمة الواسعة. 


والحمد لله الذي وققنا لإتمام هذا الجزء من حرف الدّال. ويتلوه بتأبيده البحث 
عن حرف الذال المعجمة. وذلك في تاريخ الثالث من شهر ذي الحجّة الحرام من شهور 
سنة 1181ه في بلدة قم المشرّفة . وهو الموّق. 


يسم الله الرّحمن الرّحيم 


باب حرف الذَّال 


ذأب: 


مقا ذأب: أصل واحد يدلّاع ل قلة.استرار وألا يكون للثيء في حركته 
جهة واحدة. من ذلك الذئب, سمي ذل كتبتذويم.من غير جهة واحدة. ويقال ذُيْبِ 
الرجل» إذا وقع في غنمه. ويقال: تبت الريم: أتت من كلّ جانب. وأرض مذأبة: 

اب . وذَوْبَ الرجلٌ: إذا صار ذئباً خبيئاً وجمع الذئب أَذوّب وؤئاب ودُؤيان. 
ويقال تذاءبتُ الناقة تذاياً. على تفاعلتٌ: إذا ظأرتّها على ولدها فتشهت ها بالذئب. 
ليكون أرأم ها عليه. (الظّأر - القطف. الوؤوم > القطوف). 


مصيا -الذَّب: يهمز ولا يهمز, ويقع على الذكر والأنثى . وريًا دخلت الاء في 
الأثى فقيل ذثبة. وجمع القليل أذؤب, وجمع الكثير ذئاب ودؤيان. ويجوز 
فيقال ذياب. 


لسا ‏ الذئب: كلب الب وفي حديث الغار: قيُصبح في دُوبان الناس. يقال 
لصّعاليك العرب ولُصوصها: دُوبان لأتّهم كالذّئاب, والأصل فيه دُؤبان ولكنّه خُنّف 


لاا 


فانقلبت واواً. وأرض مذأبة كثيرة الذئب كقولك أرض مأسدة. أبو عبيدة: المتّذئّبة 
والمُتذائية من الرياح التي تجيء من هاهنا ومن هاهنا مرّة, أخذ من فعل الذَّبٍ لأنّه 
يأتي كذلك. ودُيْتَ الرجل: فزع من الذئب, وذأبته: فرّعمه. وقالوا: رماه لله بداء 
الذّئب. يعنون الجُوع لأئهم يزعمون أنه لا داء له غير ذلك. والذّؤابة: الناصية 
لنوسانهاء وقيل ممنبت الناصية من الرأس, والجمع الذوائب. وكان الأصل ذائِب وهو 
القياس. لكتّهم لينوا الهمزة الأولى فقلبوها واواً. أبو زيد: دُوابة الرأس هي التي 
أحاطت بالدّوَارة من الشّعر. وفي حديث قريش, هي جمع 
ُوَابَة وهي الشّعر التضفور (المفتول) من شعر الرأس . ودُؤابة الجبل أعلاء. ثم استعير 
للمرّ والشرف والمرتبة. أي لست من أشبرافهم وذوي اقتدارهم. وذأب الرجلّ: طرده 


» "» )له 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيوان المشهور, ولا يعد كونه من نوع 
الكلب »كبا قال في اللسان إنه كلب الب 

واشتقاق الصيغ الختلفة متها اشتقاق انقزاعيّ. 

وأمًا الذّؤاية: فالظاهر كونها مأخوذة من الذّوب أو الذّيب. يقال: الدُوابة 
تضفر ّوائيها. والذّييان الشعر على عنق البعير. وهكذا 
مفهوم الطرد: فالظاهر كونه مأخوذاً من الدب 

ونظائر هذا الأمر كثيرة في اللغات والمعاني المستعملة في عرف أهل اللغة, 
ونا من باب تداخل اللغات. 


وأخافٌ أن يأكله الذئب. 


5 
والذّوائب وإنّه يوب أمد أ 


ذأم ف 
وتّركنا يُوسْفَ عِندَ متاعنا فأكلّهُ الئب - 17/11 


راجع يوسف. 


ذأم: 

مصبا _ذامٌ الشخصٌ المتاع ذَئياً من باب باع. وذاماً على القلب: عابه. فالمتاع 
مليم. وذأمه يذأمه بالهمزة من باب نفع : مثله. فهو مَدرُوم. 

مقا ذأم: أصل يدل على كراهة وعيب. يقال أَذْأمْتّني على كذا. أي أكرهتني 


الذَّأنَ: فليس 


عليه. ويقولون ذأميه, أي حقّرته. والذأم: العيب. وهو مَذؤوم, فأمًا | 
أصلاً, لأنّ النونّ فيه مُبدَلة من ميم . 


صحا الذأم: العيب, يمر ولا تعر يقال ذأمد يذأمه. إذا عابه وحقّره. مثل 
ذأبه. فهو مَدَؤوم. ويقول: 
الذَّمم والذام: العيب. وفي المثل لا تعدم الحتسناء ذاماً. تقول منه ؤمته أذهه ديا 
وثاماء وذأمته وذمته كله مبعنى. فهو مَذيم على النقص, ومذيومٌ على القام, ومَذؤُوم 
إذا همزت, ومَذمومٌ من المضاعف. 
* « *« 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العيب مع الحقارة, كا أنّ مفهوم الذمّ هو 
العيب المطلق وهو في مقابل المدح, والذَّيم هو الحقير مع العيب, وهذا يسبب حرف 
الياء الدالٌ على التزول والاتحطاط. 


وأمًا مفاهيم - الطرد والكراهة والإخزاء والتحذير ومطلت العيب أو الحقر: 


للقن ذبّ 


فليست من الأصل بل من لوازمه وآثاره. 
قال خوج مينها مَذؤٌُوماً تذحوراً لاه 
أي قأنت صبرت ذا عيب وجعلت نفسك ناقصاً وحقيراً عن مقامك أأتِي كنت 
عليها وأنت مُبعَد بحالة الهوان. 
فظهر لطف التعبير بالمدّة دون غيرها. 
٠*٠‏ 2 *« 


ذا راجع ذي. ص 808 
3 007 5 


مقا - أصول ثلاثة: أحذتداب يلويثر, ثم يحمل عليه ويشبّه به غيره. والآخر 


-الْمَدَ والمينّة. والثالث الاضطراب والحركة. فالأوّل الدُباب: معروف وواحدته 
نسائها. ويقال ذبَيتٌ 
ى به. والذبوب من الإبل 
الذي يدخل الذبابُ ينخره. والتذبوب : الأحق, كأئه شْبَه بالحمل المذبوب ٠‏ وأا 
الحدّ _فدَُبابُ أسنان البعير حَدّها. وداب السيف: حَدّه. والأصل الثالث - 


عه ام ا كاله روه ايان قي 


نوس الشبيء المعلّق في الهواء. . والرجل العدّبذب المقردّد بين أمرين. والذَّنّب: الذّكرء 
الأنّه يتذيذب. والذَّتَ : الثور الوحشيّ. ويسمى ذّبٌ الرؤياد. وقالوا سمي دب الرياد 
(اختلاف في المرعى وغيره) لأنّه يجبيء ويذهب لا يثبت في موضع واحد. ومن هذا 
الأصل الثالت قوهم ذبْت شفتُه إذا دبَْتْ من العطش. وذب النبثُ إذا ذُوئ (ذبل 


ونشف ماؤه). ودب جسمه: هزّل. 


يُضرب به. ودَبْدَبَه َبْذبةٌ: تركه حيرانَ متردّداً. وذبٌ عن حرهه ذَباً من باب قتل: 
حمى ودفع ٠‏ 

مفر الثّباب يقع على المعروف من الحشرات الطائرة. وعلى النحل والزتايير 
ونحوهما. وذباب العين: إنسانهاء سمي به لتصوّره بهيئته أو لطيّران شعاعه طيّران 
الذباب. وباب السيف تشبماً به في إيذائه. وذيْبثٌ عن فلان: طردت عنه الذباب. 


صوت الحركة للشيء المعلّق, ثم استعير لكلّ:اضطراب وحركة. 


التهذيب 4١١ / ١5‏ -_ذب: يقال 'قلآنَ يدي عن حرهه دَبَا أي يدفع عنهم. 
والذّبٌ: الطرد. واليذيّة: هَنّهَ (إجنين. الشيء) تُسوّئ من هُلْبِ الفرس (ما غلظ من 
شعره) يذب بها الذُبّان. عن ابن الأعرابي: دب الغديرُ يِب إذا جَفٌ في آخر المير. 
أبو عبيد: الدّبابة: بقئة الني». البقية من ياه الآبار» والذّباب: الطاعون. الجسنون. 
أصاب فلاناً من فلان ُباب لاؤع أي 


وقد دب الرجلٌ إذا جُنَ. وعن ابن الأعرابي 
شرٌ. أبو عبيد: دُباب السيف: طرف حده الذي يُخرَق به, وغراره حدّه الذي يضرب 
به. وقال الله جل وعرّ في صفة المنافقين: مذ ذلِكَ لا إلى هؤلاء ولا إلئ ؤلاء 
- 4 / 181 المعنى مُطَرّدين مُدَهّمِين عن هؤلاء وعن هؤلاء. 


لسا ‏ الذَّب: الدفع والمنع. والّبٌ: الطرد. وذب عنه يدب ذَيَاً: دقّع ومتع» 
أي أكثر الذبّ. ويقال: 
طِعان غير تذبيب: إذا بولغ فيه. ورجل مِذَّبٌ ودُبّاب: دقّاع عن الجر. ودبت 
الرجل: إذا منع الجوار والأهلٌ أي حماهم. والذَّي: المجلواز (من يجيء ويذهب بين 


وذبيثٌ عنه. وفلان يدَّبٌ عن حرعه ذُبَاً: يدفع عنهم. وذ) 


0# ذبٌ 


اختلف ولم يستقم في مكان واحد. وبعير ذَّبٌ: لا يتقارٌ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع بعنوان الحمئ, أي الدفع في مورد 
الحباية وبهذا القيد. وهذا هو الفارق ينها وبين مواد الدفع والمنع والردٌ وأمثاها ‏ 
راجع الدقع . 

ويدلٌ على هذا المفهوم قوهم _ذدي:أي حمئ ودفع , وذبٌ عن حريهه. 


وأما الذّباب: فهو معنى ما دين انون والطاعون ومطلق الشيّ والفيّان 
والعين المزلقة وحدّ السيف القاطع وطرف أَدْنٍ الفربي وهو مُظهر إحساساته, ويعلم 
منه غضبه وصولته. 

وأما البابة: فهي بعنى ما يُذّبَ عنه ويحَئ ويحفظ, كبقية من الماء وغيرهء 
وكإنسان العين وغيرهما. 


وأمًا التذبوب بمعنى الإبل الذي في منخره الذباب, وكذلك ذيّبت عنه بمعنى 
طردت عنه الثّباب, وكذلك اليدب والعذّيّة: فن الاشتقاق الانقزاعي. 

وأما الذبذبة: فأخوذ من الذّبّ؛ وهو من التضعيف في الرباعي كالزلزلة . ويدلٌ 
على تكرار الذب. فالمُدَذِب هو من يذب ويحمي مكرراً والمُذبلب من يذب ويكون 
مُطرَداً وسُدقّماً على التكرار من هنا وهناك. 


وأمًا جملة 


شفته أي ذّلت, وذبٌ الغدير أي جفّ, وذبٌ الجسم أي 


ذبع لففضنا 
نّ بس الشفة والغدير وكذلك امزال توجب تيو الشفة والغدير والجسم 
لتذب وتدفع عا يخالف, وتحمي أنفسها وتحفظها عن الآفات والفناء. 
آ اعون من دُونٍ لون يلقو دابا وو آجتمعوا لَّهُ وإن لهم 
الذبابُ شيا 37 / ثالا. 

علة مقابلتهم في الآية بالذّابٍ لصغره وكونه مذبوبً: فإنٌ الذباب مع هذا إن 
يسلبهم شيئاً لن يقدروا أن يستنقذوه منه. 

وعن أفلاطون: أحرصٌ الأشياء الثباب وأقنغ الأشياء العنكبوتٌ فجملٌ الله 
رذق أ الأشياء في أحرص الأشياء. حياة الحيوان. 
ذلك لاإ هؤلار ولا قولاء - 6 / 151 


أي يقعون متحيّرين بين ذلك |ويدفمون.عن) جانب ثم يدفعون عن جانب 
آخرء فهم لا يدرون عن أي طريّقعمون :إلى أي سيل يسلكون. 
فظهر لطف التعبير بها في الموردين من الآية دون نظائرها. 


#0 0ن» 


مصبا ‏ دَبحثُ الميوان ذبحاً. فهو ذبيح ومذبوح, والذّبيحة: ما يُدبَع» وجمعها 
دبايح مثل كرية وكرائم. وأصل الذّبم الشق. يقال ذبحت الدّن. إذا بزلته. والذّبح 


فقا ضع 


ونان جمل ما يهأ للذّبم . والذبح السكين الذي يُذيْح بهء 
الكئيسة كمحراب المسجد. 


بّح: الحلقوم, ومذيح 


صحا _والذّبح مصدر ذبحثُ الشاة. والذبح ما يُذبح - و 


1 : 5 
والذّبيح: التذبوح. والأنثى ذبيحة, وإِمًا جاءت بالهاء لغلبة الإسم عليها. والذّييم: 
الذي يصلّح أن يُذبح للنّسك. وادبحث: اتخذت ذببحاًء كقولك اطبختٌ 9 
طبيخاً. وتذابح القوم: دب يَعضّهم بعضاً. والتذابح: التحاريب, سمّيت بذلك للقرابين. 
والدباح بالضمّ والتعديد: شقوق تكون في باطن الأصابع في الؤجل: وسعد الذَّاي: 
منزل من منازل القمر وهما كوكبان نيرانٍ. وفي تَحْرِ واحدٍ منههما نجم صغير قريب منه 
كأنه يذبحه, فسمٌي ذابحاً. 
لسا ‏ الذّبح: قطع الحلقوم بن طن م التُصيل (مفصل العنق والرأس) وهو 
موضع الذَّبِ من الحلق. وشاة ذبِيجَة وَكتيخ من نعاج ذبحئ وذباحى وذبائح. فإن 
قلت: شاة ذبيح لم تدخل فيه ألحاء أن فيا داكن نميا في معنى مفعول يُذكر يقال: 


إمرأة قنيل وك خضيب. والذباح والذّبحة والذّتحة: وجع الحلق, كأنّه وجع ذبح. 
ول يعرف الذّئحة بالتسكين. 

500703 
والتحقيو 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قطع الحلقوم وفصل الرأس من البدن, 
ورأس كلّ شيء بحسبه. ويعيّر في شقوق أصابع اليد والؤجل بالذّباح مبالغة, وهكذا 
في موارد خاصّة من الدّنّ والأرض. 
تحكوها وما كادوا يَفقلون ‏ ؟ / الا. 
أرئ في المنام أن أذجتك لوم 


ذخ كنف 


أو لأذبحنّه أوليأتييق - 331/1317 
وَماذْْح على اللُضُبٍ - ه /*. 
يُدبحون أبناءكم - 1/14. 
وقديناه يذبح عَظيم - 397/ .3١1/‏ 
وديم ويذبحُ. فهو مذبوحُ ودَبيٌ. والمصدر 
الذّب. وإسم المصدر الذّبم كا قلنا في الدّين والدّين. 
والتذبيح تفعيل وفيه يلاحظ جهة الوقوع وحيئية النسبة إلى المفعول. فالنظر 
ن أبناءكُم إلى الأبناء المذبوحة. 
فظهر أنّ مفاهيم مطلق الشقٌ الال ووم اطجلق: خارجة عن الأصل والحقيقة. 
وأمًا سعد الذابح: هو إسم مغزل من منازل القمر التي هي مانية وعشرون 
منزلاً على حساب النجوم, فليراجع إِىَ الكتب المربوطة. 
ولايخق أنّ التجوّز في الاستعبالات العرفية العامة شائعة في جميع اللغات والملل, 
بمناسبات مختلفة قريبة أو بعيدة, تلاحظ حين الاستعبال. وإن خفيت على الغائبين. 
وأنّ موضوع بحثنا في كلمات القرآن الكريم . وهي جارية على الحقيقة. 


عع م 


ذخر: 
مصبا ‏ ذخرته ذخراً من باب نفع , والإسم الذّخر: إذا أعددتّه لوقت الحاجة 
10 
إليه. ولدخرته على افتعلت: مثله. فهو تذخور. وذخيرة أيضاً. وجمع الذّخر أذخار. 


وجمع الذخيرة ذخائر. والإذخر: نبات معروف ذكيّ الريج وإذا جف ابيضٌ. 


لكف اذخر 


مقا ذخر: يدلّ على إحراز الشيء يحفظه. يقال ذخرت الشيء أذخره دخراً. 
وادّخرت. ومن الباب المذاخر. وهو إسم يجمع جوف الإنسان وعروقه. ويقولون 
ملا البعير مذاخره أي جوفه. 


لسا ‏ ذْخَّر الشيء يذْخَّرهٌ ذخراً وادّخره إدّخاراً: اختاره. وقيل اتّخذه. وكذلك 
ادّخَّرته. وهو افتعلت. وفي حديث الضّحيّة : كلو او ادّخِرواء وأصله اذتٌقّره. وقال 
الزجاج: لأنّ الذال حرف مجهور لا يكن التّقّس أن يجري معه لشدّة اعجاده في مكانه, 
والتاء مهموسة, فأبدل من مخرج التاء حرف مجهور يُشبه الذال في جهرها وهو الدال. 
والذخيرة: واحدة الذخائر وهي ما اآخر, وكذلك الذّخر. والجمع أذخار. وذخَر 
لنفسه حديثاً حَسناً: أبقاه. وفي حديت أصجاب المائدة: أرُوا أن لايَدَخروا فادّخَروا. 


الجمهرة ؟ / 7١7‏ - الذّخرا: ©الأربد/من مال وغيره. وذخرت أَذكدٌ 
دُخراً, ثم كثر في كلامهم حت قالوا ذخ ر لنفسه حدريثاً حستاً إذا أبقاه بعده, وجمع 
دُخر أذخار, والذخيرة مثل الذَخْرَأيضاً. وجمعها ذخائر, قال الأخطل: 

وإذا افتقرت إلى الأّخائر م تجد دُخراً يكون كصلمح الأعبال 


وادّخرتٌ ادخاراً وهو افتعلت من الذخر. 


ع ##ن» 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حفظ شيء وإبقاؤه ليستفاد منه بعد فهذه 
القيود مأخوذة في حقيقتها . 

وأمَا مفاهيم مطلق الإحراز أو الحفظ أو الاختيار أو الاتفاذ أو الا 
فليست بقام الحقيقة, بل قريبة منها ومن لوازمها. 


ذرء يفا 


والادّخار: افتعال وهو يدلّ على الاختيار. أي اختيار الذخيرة. 
وأمًا الحروف المجهورة والمهموسة والشديدة والرخوة: 
يحتيس جريانٌ النّمّس إذا تحررك, بأن يمتنع التنفس إذا كوّرتها 
. وذلك لقوّة تصويتها واعتادها 5 مخارجها. وعددها 18 
حرفا تجمعها ظِلَ قو رَبض إذ غَزا جُندُ مُطيع . 

والمهموسة: ما لايحتبس جريانُ التنفّس عند تحريكها 0 لأنّ اعجادها 
مخارجها ضعيف. فيجري مع تاها الس , وتبممها.- دجي 

والشديدة: مايحتبس جريان النَقس عند إسكانها في يخارجها. وهي /حروف. 
وتهممها ‏ أجِدّك قَطبت. والرخوة: بخلافهاة 

ويقال: إِنّ حروف -لٍ يَرْوٍ عبًا راقع فا بين الشديدة والرخوة. 

فظهر أنّ الذال والدال منَنمَرَوف الجهر ب والتاءمن المهموسة. 

انبتكم ما تأكُلونَ وما تَدّخِرون في يبتكم - 411/7. 

أي وما تحفظون وتجمعونه وُبقون لتستفيدون منه بعدٌ. 

هذا قول عيسى (ع) وهو يقول: أنا أخبئكم عا تأكلون فيفنى وعنا تدّخرون 
فق ذخيرة عندكم . ولا يخلو ما عندهم من أحد هذين الأمرين. 


» امع م 


ذرءة 
مصيا ‏ ذرأ الله الخلق ذَّرءاً من باب نفع: خلقهم. 
مقا 


لفقا اذرء 


أي بيضاء. والفعل منه ذَرِئْ يذرأً. والأصل 
آخر: قولهم ذرأنا الأرض أي بذرناهاء وزّرِع ذريء. ومن هذا الباب: ذرأ الله 
المخلق يذرؤهم, وما شل عن الباب - 
وبيني وبينه د أي حائل . 

صحا ذرأ لله الخلق يذرؤهم ذّرءاً: خلتهم. ومنه الذي وهي نسل الثقلين 
إلا أنَ العرب تركت همزتها. والجمع الذَّراري. وفي الحديث : ذَرءُ النارٍ أي نهم خُلقوا 
ها. ومن قال ذَروٌ النار بير همز: أراد أنه مذ ُ 


أذرأتُ فلاناً يكذا: أولعته به. وعن ابن الأعرابي: 


1 1 3 1 1 
مُدَم الرأس. ودَرِيَ شعره ودَرَأْ لفتان. والإسم الذّرءة. وفرس أذرَأً وجَدي أذرأ 


أي أرقش (امنقّط بسواد وبياض) الأذنين وسائره أسود . وحكى بعضهم ذرأت الأرض 
أي بذرتها. 

السا ‏ ذرأ: في صفات الله.الذار. وهو الذي ذرأ الخلق أي خلقهم, وكذلك 
البارئ ومن الأنعام أزواجاًيَدرََكُم فيه . قال أَبو إسخق : أي يُكقّركم ججعله منكم 
ومن الأنعام أزواجاً ولذلك ذُكَر الهاء في فيه. ووزن الدّرْيَة على ما ذكره الجوهري 
ميل وغير الجوهري يجبعلها فلي من الذّرئ, (فتكون من ملدة الذرّ) ومُعلولة. 
فيكون الأصل ذُرَورَة ثمّ قلبت الراء الأخيرة ياء. والزرع أوّل ما تتزرعه يسمّى 
الذريء على قميل. وذّرئ رأ فلان يذرأ إذا ابيض. وأذرأني فلان أي أغضبني 
وأذرأه أي أغضبه وأولعه بالشيء. أبو زيد: أذرأتُ الرجل بصاحبه إذراة, إذا حرّ: 
عليه وأواعته به فديّر به. وبلغني در من خبر. أي طرف منه ولم يتكامل. 

الجمهرة 7١1 / ٠‏ الذرء: مصدر ذرأ انه الخلق يذرؤهم ذرواً. وقد يترك 
الهمزة فيقال الذّرو. قال أب بكر: أربعة أتمياء تركت العرب الهمزة فيها: وهي الثّريّة 
من ذرأ الله الخلق, والبرِيّة من برأ الله الخلق, والنيّ لأنّه من النبأ مهموزً. والخابية 


ذرء فضا 


من خبأت الشي:. وّرى الحَبٌ وغيره ذريه ذَرياً وتذروه ذرواً. ودُروةٌ كلّ شيء: 
رس الرجل إذا صار في شعره بياضء يذرئ ذَرياً, وأصله الهمزء 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البسط والبثّ بعد الإيجاد. أي مرتبة 
متأخّرة عن الخلق والتكوين 

وقد سبق في مادّة برء وخلق: أنّ الخلق مقام التقديرء ثم بعده مقام اليّرء 
والتكوين ثم بعده مقام التصوير والتحويلة:واذّء مرتبة بعد هذه المراتدب. وهي 
مرتبة البسط وحالة البثّ في مقام إدالثة' الؤتموة/ 


وَجَعَلوا يما َرَأْمِنَ احرش والأتعام تصيياً .15/7 

أي نا بسط في الوجود. ومن التحوّلات في مرحلة البسط: بسطً بالحرث 
وتوسعة في توالد الأتعام . 

وَماذْرَأْلَكُم في الأرْضٍ مُحتلِفاًألواله - ١1/؟1.‏ 

أي بسطً لكم ما في الأرض مختلفاً بألوان. 

وهوّالّذي ذرأكُم في الأرض - 57 767 

أي بسط وبككم فيها للتوسيع في العيش. 

وَلَقَددَرَأنالجهمٌ كتِيرأمِنَ الجن والانس - 378/17 


أي بسطناهم ومهّلناهم في الحياة الدنيويّة . وليس المعنى: و- 
يرد الإشكال, والبسط لجهتم إنَا يكون في نتيجة الأعبال السيئة المخالفة. 


قدا در 


َكُم من أَنفُِكُم أزواجاومِنَ الأنعام أزواجاً يذرؤكُم فيه - 41 / .1١‏ 

أي يبسط ويبثٌ أفرادكم في هذا الجعل وفي ضمن هذا العمل. 

فظهرأنّالذرء بعنى البسط.ومفهوم البسط يختلفباختلاف الموارد والموضوعات 
كباً وكيفاً. فالبسط في الوجود قد يكون بتكثّر التوالد والتناسل. وقد يكون بيسط 
الكيفيّة في طول الحياة والتشيّب وأبيضاض الشّعر. والبسط في الأرض قد يكون 
بالزرع فيها وكونها مخضيرٌة. 

وقوهم ‏ ذَرْءُ لنار: أي امتدّت حياتهم وانبسطت حثّ كانوا طّممة للنار. فهم 
في أثر السيّئات والانحرافات يسيرون إلى النار. وكذلك ‏ أذرأته بكذا. أي أولعته به: 
إن مرجعها إلى سوقه وبسط إرادته وسيزة إليه. 

فظهر أنّ استعبال المادّة في مظلق هده المعائي ليس بوجيه. 

وأمًا الذارئ في إسم الله الال فهو الذي يبسيظ كل شيء يخلّقه ويبرؤه. وهذا 
البسط في خصوص جهة الخلقة. ومرجمه إلى امتداد لحاظ الخلقة وبسط جهات 
اليرء وتكثيل اليرء في بقائه والاستنتاج منه 

ويؤيّد هذا المعنى ذكر هذا الإسم العظيم بعد ذكر الإسم البارئ في دعاء 
الجوشن الكبير, فصل 86 اللَهمٌ إن أسئلك باسمك يا حافظٌ يا بارئ يا ذارئ. 

وأما الذّريّة: فراجع الذر. 


» 0# # 


ا 
مقا أصل واحد يدلّ على لطافة وانتشار. ومن ذلك الذَّرَ غار الفل, 
الواحدة ذرّة, وذّررتٌ اليلح والدواء. ومن الباب: ذرّت الشمسٌ دُروراً: إذا طلعت. 


ذرّ الغفا 


:إذا 
من الأرضء وهو من الباب, لأنّه يكون حينئقٍ صُغاراً مُتتشراً. فأمًا 0 
الناقة وهي مُذَارٌء إذا ساء خُلقهاء فقد قيل انه كذا مثقّل. فإن كان صحيحاً فهو شاد 
عن الأصل الذي أصّلناء إِلّا أنّ الحطيئة قال: ذارت بأنفها ‏ مخفا وأراه الصحيح» 
ويكون حينئلٍ من ذثرثٌ إذا تغضّبت. فيكون على تخفيف الهمزة 

مصبا ذَرٌ قرنٌ (أَوَل ما يبدو من الشمس) الشمس ذُروراً 
قعد. وذرّت الملح وغيره ذَرَا من باب قتل . والذّريرة ويقال أ 
الطيب. والذَّرّ: صغار الفل. وبه كُي. ومنه أبو ذرَ وأمّ ذَرَ والواحمدة ذَرّة. والذّرَ 
النسل. والدّرَيّة: ُليّة من الذرٌ وهم الصغانٍ وتكون الذرية واحداً وجمعاً. وفيها 
ثلاث لغات, أفصحها ضمٌ الذال وبها قزأالشبعة. كالثانية -كسرها ويروى عن زيد 
ابن ثايت, والثالثة فتح الذال مع التخفيفٍ وَرَآنَ كريمة. وبها قرأ أبان بن عهان. وتجمع 
على دُزيَات . وقد تجمع على الذراري وَبَعضم بحل آلدّريَ من فَوَأ لله تعالى المخلق. 


(سبق الذرء) . 


وهو ضوء لطيف منتشر لا أفعله ما ذَرّ شارق. وعن أي زيد: ذرّ 


التهذيب 18 / 504 -عن ابن الأعرابي: أصابنا مط ذَرَّ بَقلّه. ويد إذا طلع 
وظهر. وذلك أنه يَدّرَ من أدنى مطر. وذرٌ الرجلٌ يَدرَ إذا شاب مُقدّم رأسه, وذنٌ 
الشية يَذرّه إذا يَدّده. ور ير إذا تجدّد. وقال الليث: الذَّرَ الواحدة در وهو صغار 
الشّملء والذَّرَ مصدر دَرَرْت وهو أخذك الثيء بأطراف أصابعك تَدُرَه دَوَ الملح 
المسحوق على الطعام. والذّرور: ما يُذْرَ في السين أو على القرح من دواء يابس, 
والثّرارة: ما تنائر من التيء الذي تذرّه. ذريةٌ بعضّها من بتعض - أججمع القراء على 
ترك الهمزة في الذرّيّة. وعن يونس: أهل مكّة يخالفون غيرهم من العرب فيهمزون 
النيٌ والبرية والذريّة. وقال أبو إسحاق: الذرّيّة غير مهموز قال: وفيها قولان: قال 


نا در 


بعضهم: هي قُعليّة من الذَّرَ لأنَ لله تعالى أخرج الخلق من صُلبٍ آدم كالذّرَ حين 
أشبدهم على أنفسهم ‏ ألستٌ بربكم. وقال بعض: مُعلولة. أصلها ذُُورَّة على وزن 
ولكنّ التضعيف لا كثر أبدل من الراء الأخيرة ياء فصارت ذرٌوية 
الياء. والقول الأول أقييس وأجوّد عند النحوئّين. وقال الليث: ذُرَيّة 


سُرَّيّة. 


لنأ فل النوم أخذه بأطراف أصابعه ثم نثره على الشبيء. وذرٌ الشية 
يذره إذا بتّده ودُرٌ إذا بد والذّوَ مصدر ذررثُ. والذّرور: ما ذَررت, والدّرارة: ما 
تناثر من الشيء التذرور, والثّريرة: ما انتّحت من قصّب الطب الذي يجاء به من بلد 
اهند أو قتات منه. والذَّرَ: صغار الفل وإبميدته ذَرَة. قال ثعلب: إن مائة منها وزن 
ليسا بون وتُرآكُبيها مايُرى في شعاع الشمس الداخل 
في النافذة, ومنه سمي الرجل ذَرَْ وكِبَأبيدَ ودَرٌ لله الخلق في الأرض: شرهم, 
والذريّة : فُليّة منه. وهي منسوبة إل للدي الف الصغار وكان قياسه ذَرَيّة 
لكنّه نسب شادً م يبئ إلا مضموم الأول . 

«* «* * 


حبّة من شعير. وقيل: الذرّة 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المدّة: هو النشر بالتدقيق والتلطيف, أي تثره 
بالتصغير والتدقيق. وأمًا مطلق مفاهيم ‏ النشر والنثر والرشٌ والتبديد والدلطيف 
والتصغير: فليست بحقائق أصليّة, والأصل ما أصّلناه. 
وأمًا طلوع الشمس وظهورها وطلوع البقل: فبا 
فكأنّ الشمس قد نشرت أضواءها بالتدقيق. والبقل قد اتتشر 


وأمَا التبديد والتجديد: فباعتبار نتيجة النشر الحاصلة. 


ارهما نورأ وخضرة, 


فر لها 


وأما الذرَ ببعنى الفل الصغار: فنا تتتشر في الأرض خارجة عن مساكنها يصورة 
منثورة دقيقة , كالذَّرَات المتتشرة في الهواء. فهي من مصاديق الأصل الذي أصّلتاه. 

ا 5000 5 

وأمًا الذْرَيّة: فالحقّ انها أيضاً من هذه المادّة ومن مصاديق الأصل. فإنّ النسل 
المنتشر من شخص في بدء ظهوره ذرّات لطيفة تخرج من بين الصّلب والقرائب منثورة 
في الرحم . 

الذي منسوبة إلى الذرَة أي ما ير وينشر, والياء للنسبة. والتاء للتأنيث 
باعتبار الكثرة والجباعة . 

وأمًا الوجوه الأخر المذكورة في ذيل هذه المادّة ومادّة الذرء: فلا تخلو عن 
التكلّف والتحرّف. 

فظهر الفرق بينها وبين مادّة الذرء:-وقد اخبلطّت معاني الماّتين وكذا مادة ال 
وفي تفسير هذه الموادٌ, ولاب من دَكةالبكلو لثلا: يلتيس ي/بيضها بعضاً ثم تلاحظ القيود 
والمخصوصيّات المأخوذة في كلّ منها. 

راجع الذرو. 

إِنَّلله لا يَظلم ِثقالَ ذَرّة وإن تَكُ حَسَنَةٌ يُضاعِفْها - 4 / 4٠‏ 

وما يَعزْبُ عَن ربّك ن مثقال ذرّة في الأرض ولافي التّهاء 5-5 
قن يَعمَلْ تقال ذَرّةٍ 


أصل الذّرّة قَملة, مصدر للمرّة؛ ثم يستعمل في ما ينشر أي في واحدة من 
الأجزاء المنتشرة في الهواء دقيقة. وهذا الإطلاق للمبالغة, وهذه الواحدة من مصاديق 


يرد د قق/لاء 


دري قوم آخَسرين , ومن ذُريّة يّة إبراهيم وإسرائيل , ومن 


في ريه لنا ديهم . ومن ذُريّتهها حسنٌ »قال ومن ذر رقي . 
قد افردت الذرّيّة في التثنية والجمع فإنّ حكنها واحدء ويجمعها نسبة واحدة. 
وهذا بخلاف ما إذا كانت مختلفة فيه. كما في قوله تعالى: 
وَمِن آبائهم ودريَاتهم .ومن صلّح من آبائهم وأزواجهم وذرّيّاتهم . هَبْ لَنا 
من أزواجنا ودُديَاتنا عي . 


فجمعت لأنّ النظر إلى من كان يحتىّ وصالحاً وقرة عي من بينهم. فحكها 


فظهر أنّ مفهوم ادر عامّ. وهو من يُنسب إلى ما يُدرٌ وينشر بالتدقيق. وله 
يناسب أخذ الكلمة من مادّة الذرم الذال َلَاليسط. فإنّ الذريّة ليست بمظهر بسط 
وجود الأشخاص في المتفاهم العرفي يل إِنّهم يما ُدَرَ وينشر, مضافاً إلى عدم مساعدة 
الكلمة ظاهراً واحتياجها إلى َل َقلتيد.. 


وأمًا عام الذرّ: فحقيقته انّ ذرّيّة آدم بأجمعها وقاطبتها من لدن آدم إلى 
انقراض العالم, منطوية ومتجمّعة بالإجمال فيا در من صلبه. وكلّ أفراد بني آدم من 
جهة سجاياهم وصورهم وطبايعهم مندرجة في تلك المرتبة, وجميعهم متوارثون عي 
فيهاء وهذا المعنى ثابت اليوم في العلوم الطبيعيّة . 

ويمكن أن يراد أيضاً من الذَّرَ: ما ينشر من الأرواح الجزئية المختصّة بالأبدان 
الحادثة الجساتيّة, وذلك في عالم المثال. فتكون الأبدان ظلالاً ها ومّرايا. وهي 
انعكاسات من تلك الأرواح. 


خَدَ ريك من ني آدّم من ظّهور هم ديهم وأشهدهم على أنشهم ألستُ 


بربّكُم قالوا بلئ دنا اا الا 


فرع انروما 

أي في مقام عالٍ من الزمان والمكان, وفوقهما. فإِنٌبُعدي الزمان والمكان أي 
بُعَدّي الطول والعرض. في مقام علمه وحضوره وإدراكه وتوجّهه منتفيان» والماضي 
والمستقبل عنده سبيّانء وليس مكان عنده أقرب من مكان آخر, وهو حيط قوم 
على ما في الزمان سابقه ولاحقه وعلى ما في المكان قريبه وبعيده؛ في لحظة واحدة. 

ونا كان ما في عالم الملك والطبيعة ظهوراتٍ وتفزلات وتهليات عن في عالم 
الملكوت والمثال. وكلُ ما فيها تلات وصور وظهورات عا في عالم المبروت والعقول. 
وكلّ ما فيها ظهورات من تجليات اللاهوت ومن مظاهر الأسماء والصفات: 

فأخذ الرب من ظهور بني آدم ما در منهم: إنَا يتحقّق في تلك العالم الملكوقي 
فوق الزمان والمكان. ولعلّ في الظهور إشارة”لطيفة إلى هذا العام . 

وأمًا الإشهاد والشهادة: ففيها|إشكلإة إ) صفاء الطبايع وخلوص الطينات 
ونقائها عن كدورات الكفر والشرك ب يُولْد عَلٍ الفطرة, والله هو أعلم . 

فينطبق الذَّرَ على ما يُذرٌ في العالمَئن, الملكوت والملك. 

وفي هذا المقدار من البيان الحدود كفاية ‏ راجع - الظهر, الشهادة. 


ذرع: 

مصبا الذّراع: اليد من كل حيوان لكتّها من الإنسان من المرقق إلى أطراف 
الأصابع. ابن الشكيت: الذّراع أنثى وبعض العرب يُذكُر, وجمعها أذرُع وذُرعان, 
وؤراع القياس ست قبضات معتدلات, وذرعتٌ الثوب ذّرعاً من باب نفع: قِسئُه 
بالذراع. وضاق بالأمر ذرعاً: عجز عن احجاله. ودرِعٌ الإنسان: طاقته التي يبلغها . 
والذريعة: الوسيلة, والجمع الذرايع. والذريع: السريع وزناً ومعي. وتذرّع في كلامه: 


لقنا 12 
أوسع منه. 

مقا ذرع: أصل واحد يدلّ على امتداد وتحرك إلى قُدُم (مضيّ إلى الأمام), ثم 
ترجع الفروع إلى هذا الأصل. فالذّراع: ؤراع الإنسان. والذّرع : مصدر ذرعتٌ التو 
والحائط وغيره. ثم يقال: ضاق بهذا الأمر ذَرعاً. إذا تكلّف أكثر ما يُطيق فعجز. 
ويقال ذَرَعه القّء: سبقه. ومذارع الدابة: قوامها, والواحد مذراع 
الماة: خاضت بأذرّعها. ومذارع الأرض: نواحيها. كأنّ كلّ ناحية منها كالتراع. 
وذرعتٌ البعير: وطِنتُ على ذراعه ليركب صا رّعت المرأة الخو (ورق 
النخل تختاره لعمل الحصير): إذا تنقّنه ‏ وذلك أئها عرو مع ذراعها. والذّربعة: ناقة 
يتستّر بها الرامي يرمي الصيد, وذلك أيه ٍيتذرٌع معها ماشمياً. والإذراع : كثرة الكلام. 
وفرس ذريع: واسع المتطو ين العو 

مفر ‏ الذّراع: العضو المعروفء وير به عن التذروع أي الممسوح بالذّراع» 
يقال ذراع من الثوب والأرض" وَدْرَاعَ الأسَدء تم » تشبيهاً بذراع الحسيوان, وذراع 
العامل: صدر القّناة. ويقال هذا على حبل ذراعك, كقولك هو في كقّك. وضاق بكذا 


ذرعي نحو ضاقت به يدي. وذرعته: ضريتٌُ ذراعه. وذّرعتُ: مَددتُ الذراع, ومنه 


أي مد ذراعه ‏ 


ذَرِعٌ البعير في سيره 

السا قال الليث: الذّراع إسم جامع في كلّ ما يسمّى يدأ من الروحاتيين ذوي 
الأبدان, والذّراع والساعد واحد. ودَرّعَ الرجل: رفع ذراعيه متذراً أو مسرا وأذرع 
في الكلام وتذّرّع: أكثر وأفرط . قال ابن وأرى أصله في مد الذراع لأنّ الذكثر 
قد يفعل ذلك. والذّراع: ما مُذرع به. ودَرَع الثوب وغيره يذرعه ذَرعاً: قدّره بالراع ٠‏ 
فهو ذارع, وهو مذروع. وَرِعٌ كلّ شيء: قدره من ذلك. والتذرّع أيضاً: تقدير 
الشيء بذراع اليد. وذرعّه القّء: إذا غلبه وسبق إلى فيه» وفي الحديث: مَن ذرّعه 


فرع لعن 


القءٌ فلاقضاء عليه, أي سبقه وغلبه في الخروج. وضاق به ذَّرعاً مثل ضاق به ؤراعاً 
ونصب ذَرعاً لأنّه خرج مُمَتّراً (أي قييزاً) مُحوّلاً. لأنّه كان في الأصل ضاق ذرعي 
به فليا حُوّل الفعل خرج قوله ذّرعاً مُقسّرأًء مثل ‏ طبت به نفساً وقررت به عيناً. 


أن 


الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التقدير والمقايسة في مساحة الطول, وا 
5 0 4 0 5 5 0 5 3 

كان مقياس الذَّعَ في السابق هو الذّراع: ففسّروا الذرع بالتقدير بالذّراع. ثم اشتّوا 

من الذّراع: بالاشتقاق الانقزاعيّ مشتقّات, كبا شاهدت من قوهم ‏ ذرعتٌ: مددثٌ 


الأّراع . وذرّعتُه : ضعربت ذراعه. 
ونا كان الذّرِع هو تقدير الشيء والحاطة أيه من جهة المقايسة وجعله تحت 
8 1 بل 3 0301 
مقياس الذرع محدوداً: فيكت بالذّرْعحي الغلية والوسع/وبالضيق في الذرِعَ عن العجز 


والقصور. 
ثمّانّ الذراع المتوسطة قريبة من خمسين سانتيمقاً. 
وكلءهم باسط وَِراعَيْه بالقصيد - 7/١8‏ 18. 


تدلّ على شمول كلمة الذراع بكلّ ذراع من أيّ حيوان وإنسان. 

وا جاءث رُسُلُنا لوطأبِية يهم وضاق بهم ذرعاً - 1١‏ / //. 

أي سِيء لوط بسبب قومه وساءت حالته واضطرب ووقع في مضيقة من جهة 
ضيق في ذرعه وتقديره ولم يتمكّن من التدبير والإرادة فيها بينهم وبينه. 
عا سَبعونَ ؤراعاً فاسلّكوه - 55 / 57. 


السيع والسبعون يطلقان في موارد الكثرة. والسبعون أبلغ وأكثر من السبع 


في سليسلة 


لما ذرو 


مصيا ذَرَتٍ اليج الثيء تذروه روا نسقّنه وفرّقته. وذرّيت الطعام تذريةٌ: 
إذا خلّصته من تبنه. وتذريثُ بالشيء تذرّياً: استقرت به. والذّرَى وزان الحصى : كل 
ما يستقر به الشخص. والذّروة من كل شيء: أعلاه. والذّة: حَبَ معروف. والأصل 
ذروء أو نّي. 

مقا_ذرو: أصلان, أحدها الثيء يتف على الشيء ويُظله. والآخر اليء 
يتساقط متفرقً. فالثّروة: أعلى الكنام وغيلما والجمع ثُري. والذّرى: كل شيم 
استقرت به, تقول أنا في ظلّ فُلاَبأي لزاه وأمًا الآبخر: فيقول ذرا نابُ الجمل: إذا 
انكسر حَدّه. ومن الباب ذرت الريم الشيء تذروه؛ والذّرا: إسم لما ذرته الري . ويقال 
أذرت العينُ دمعها تُذريه. وأذريت الرجلّ عن فرسه: رميته. ويقال إن الذّرَى إسم 
لما صُبٌ من الدمع. ومن الباب قوهم: بلغتي عنه ذَّروٌ من قول, وذلك ما يُساقطه من 
أطراف كلامه غير متكايل. 


الجمهورة 7١11 / ١‏ وذْرّى الحبٌ وغيره يذريه ذَرياً. ويذرُوه ذَّرواًء ودُّروةٌ 
كلّ شيء: أعلاء. 


لسا ‏ ذرت الريم القراب وغيره تذروه وتذريه ذَرواً وذّرياً. وأذْرنه ورّته: 


ذرو لفقا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإثارة مع النشر والتفريق. وهذه المادّة 
قريبة من الذرء (البسط في اليقاء) والذرّ (النشر في لطافة) لفظاً ومعيٌ؛ بحيث قند 
اختلطت مفاهيم هذه الموادٌ في بعض التراجم وام يلاحظوا قيود |. كلّ منها. 

وبهذا ظهر الفرق بينها وبين الذرء والذرٌ والإثارة والتفريق والقلع والحيجان 
والنشر والإطارة والهيوب وغيرها: فإنّ قيود الإثارة والنشر مع التفريق الملحوظة في 
هذه المادّة غير مأخوذة فيها. 


ولايخ أنّ همزة آخر الكلمة وتنيديدها والواو, في الذّء والذَّرَ والذّو 
وَالذَّري: هي المقتضية باختلاف معانيها فإِنْكْزة خضقفة في تلق فيكون بمعنى 
البسط. والتشديد مشدّدة فيشدّد معناء هيكونبْسظاً شديداً وهو النشر في الدرجة 
الأولى. ثم ينقلب إلى التعليل فيكون ازجع تفزيق ٠.‏ 

فظهر أنّ مفاهيم ‏ الإطارة, والقلع , والحمل. وأمناها: ليست من الأصل بل 
هي من لوازمه وآثاره. 

فاختلط يه تَباتُ الأرض فأصبح شيا تَْرُوه الرياحٌ - 18 / 50. 

أي تيرها وتُفرقها وتنشرها. فتزول الطراوة والخضرة وحسن الظواهر بكليتها. 
وتمحو الصورة النوعية والجنسيّة النباتئة. كأن لم يكن شيء. وكأنّ حقيقتها ما يقراءى 
منها ظاهراً ولم تكن لها قيمة ولا قدر. ومن تم تراها تذروها الرياح, فهذه حقيقة 
الدنيا. 


والذارياتٍ ذّرواًفالحاملات وقراًفالجارياتٍ يُسراًفالمقساتٍ أمراً - ١/0١‏ 


يراد منها كلّ ما يُثير يميج مواد غذائيّة وفيوضات لازمة معنوية روحائية أو 


لمناناً ذعن 
مادّيّة حسوسة فتنشرها وتوصلها وتفرقها في مواردها. فالجملات المتعاقب 
حقيقة واحدة. ومرجعها ما يستفاد من الذرى إجالاً. 


فهذا العنوان يشمل كلّ ما هو وسيلة إفاضات عقليّة أو روحاتية أو مادّيّة من 
عقول أو ملائكة أو رياح أو غيرها. 


ومن مصاديق الذاريات: الأنبياء المبعو ثون والأولياء المنتخبون الّذين هم مهبط 
الوحي ومعدن الرحمة, فيتلون آيات الله للناس ويزكهم ويعلّمهم الكتاب والحكلة, 
وهم وسائط الفيوضات الربائية. 

فا في التفاسير من تفسيرها بالرياح أو التُحب وأمثاها: ليس بوجيه. وهكذا 
تفريق الجملات الأربع وجعل كلّ منها متا ويدلٌ على هذا المعنى ذكر الجملات 
بحرف الفاء الدالّة على الترتيب والئزا غ3 


ثر ٠»‏ ٠ه‏ 
ذعن: 

مقا أصل واحد يدلّ على الإصحاب والانقياد. يقال أذعَن الرجل إذا انقاد, 
ذعاناً. وبناؤه ذعِنَ, إلا أن استعباله أذعن , ويقال ناقة يذعان: سل 


منقادة. 


مصبا أذعنّ إذعاناً: إنقاد وم يُستعص. وناقة مذعان: مُنقادة. 

لسا قال الله تعالى ‏ وَإن يكن لم الح يأتوا إليه مذْعنين . قال ابن الأعرابي: 
مقرّين خاضمين. وقال أبو إسحق: مُسرعين, قال, والإذعان في اللغة الإسراع مع 
الطاعة, تقول أَذعَنَ لي بمي. معناه طاوعني لا كنت القشه منه وصار مُسرع إليه. 
وقال الفراء: مطيعين غير مستكرهين. وقيل منقادين, وأذعن لي 


اذقن لهدا 


أمعن به أي أقر طائعاً غير مستكره. وأذعن الرجل: انقاد وسَلِس. وبناؤه: ذَعِنَ 
التبذيب ؟ / -7-كما في اللسان... ثمّ قال, وقال الليث : الإذعان: الاتقياد. 
أَذْعَنَ إذا انقاد وسَلِس. 


. وأذعن له أي خضع وذلٌ. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانقياد مع النضوع. وأمَا مفاهيم - 
الطاعة والإقرار والإسراع والسلاسة وعدم الكراهة: فن آثار الأصل ولوازمه. 

إذا ذُعوا إلى الله ورّسوله لِحكُ يهم اقيق منهم مع ضون وإن يكن كم 
الح يأتوا إليه مُذْعِنين - 715/14 

فإنّ الحكم من الله ورسوله ليكو ِل باحق وعلى الحق, وإن كان الح 
معهم وهم يريدون الحقٌ يلزم أن يأتوا إلى جانب الحكم وينقادوا ويمخضعوا في قبال 
ذلك الحكم الحقّ. 


ع #0 0ن 


ذقن: 

مقا ذقن: كلمة واحدة إليه يرجع سائر ما يشستق من الباب. فالذكّن 
الإنسان وغيره, تجمع ليه . ويقال ناقة دّقون: توك رأسّها إذا سارت. والذاقنة: 
طرف الحلقوم الناقئ (المرتفع الخارج)؛ وهو في حديث عايشة: ُو رسول الله (ص) 
بين سحري وتَحري وحاقنتي (ما بين كنت الرجل أذقنه : 
إذا دفعت بجُّمع كفّك في يِصه (عظم تحت اللحى) . ودلو ذقون : إذا لم تكن مستويةٌ 


مصبا ‏ الذَّن من الإنسان: مُجتمع لَنْبيه. وجمع القلّة أذقان» وجمع الكثرة 
دُقون مثل أسَد وأسود. 


اللحياني: هو مذكّر لا غير. قال. وفي المثل _مُتقّل استعان بذكن وؤقنه. يقال هذا لمن 
يَستعين بمن لا دفع عنده وين هو أَذلٌ منه. وقيل - يقال: للرجل الضعيف الذليل 
يستعين برجل آخر مثله. وأصله أنّ البعير يحمل عليه الحسمل الثقيل فلا يقدر على 
النبوض فيعتمد بذقنه على الأرض. والذاقنة: ما تحت الذّقن. وقيل رأس الحلقوم. 
وذقن الرجل: وضع يده تحت ذقنه. وَقتتهإلِاوُ ذقنا فهي ددا 


أسا ‏ ذقن: + 
(الأنف) وتمْك رأسها 


على ذَكنه | وذفنيه : ضاريت 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العضو الخصوص من الحيوان إنسانٍ أو 
غيره. وهو الفكَ الأسفل والعظم المتحرك عند المضغ والتكلّم , ومن كلمة الذقن 
انقزاعاً سائر مشقّاته. 

إذا يحل علهم يَخِرَونَ للأذقانٍ سيدا - 017/ 1 

وجرن للأذقانٍ يَكونَ ويَزيدُهُم حُشوعاً  .1١9 / ١1‏ 

فالُرور للأذقان كبا يقال خرّ لوجهه, ولا يصحٌ أن يقال خرّ على وجهه إلا إذا 


ذكر لذئنا 
كان الخرور واقعاً على الوججه ويفرض الوجه كالأرض في قولنا خرّ وسقط على 
الأرض. 

وأمًا ذكر الأذ فبمناسية المُرور. فإِنَّ الساقط الملاقي بالأرض 
في حال الخرور ابتداء من بين الأعضاء هو الذقن. 

نا جَعَلنا في أعناقهم أغلالاً فهي إلى الأذقان 3000 

فالأغلال تبعل في الأعناق لئلا يتمكّن المغلول من الحركة. إِما من جهة ثقل 
العُلّ وإِمّا بواسطة تحكيم الل وشدّ طرفه في تحلٌ, فالعنق لا يمكن له الحركة إذا شد 
بالعُلٌ» ثم إذا تجاوز الغلّ من العنق إلى الذقن: فيكون السكون أشدّء فإنْ الفاكٌ الأسفل 
يتمككّن أيضاً من التكلّم والمضغ..فتكون المحصدوديّة والسكون والعجز 
والمقهوريّة والمغلولية في منتهى درجة ماكنة 

فظهر لطف التعبير بالكلمة في الآياتالكرية. 

راجع الخو الغلّ. 


6 
مقا أصلان, عنهها يتفرع كَلِم الباب. فالمُذكر: أ 

لني لد كران عادة. واليذكار: الأرض تُنبت كور الُشب. والمذكٌرة من النوق 
التي خَلمُها وخُلمُها كخَلق البعير أو خُلّقه. قال الفراء: يقال كم الذّكّرة من وُلدك؟ أي 
الذّكور. وسيف مذكّر: ذو ماء. وذو دُكر أي صارم. وذكور البقل: ما غلّظ منه 
كالمثرامَى والأقحُوان. وأحرار البقول: ما رق وكَوْم. والأصل الآخر: ذكرتث الشيء: 
خلاف نسيته ثم حمل عليه الذّكر باللسان. ويقولون: اجعله منك على دُكر, أي 
لائه. والذّكر: القلاء والشُرف, وهو قياس الباب. وثقال رجل ذكر وكين أي 


لذنا ذكر 


جد اليكر شَّهِمٌ (السيّد النافذ القوي). 


مصبا ‏ ذكرته بلسافي وبقلبي ذكرى: بالتأنيث, والإسم دُكر. وبالكسر نص 
عليه جماعة, وأنكر الفرّاء الكسر في القلب, وقال اجملتي على دذُكر منك بالف 
لاغير, ويتعدّى بالتضعيف وبالألف فيقال أذكرته وذكّرته ما كان فتذكر. والذّكر:ِ 
خلاف الأتثى. والجمع دُكور ودُكورة وذكارة وذُكران. ولا يجوز جمعه بالواو والنون» 
فإِنّ ذلك مختصٌ بالعلّم العاقل والوصف الذي يجمع مؤئّئه بالألف والتاء. وما شد من 
ذلك فسموع لا يقاس عليه. والتذكير: الوعظ. والذكّر: الفرج من الحيوان. جمعه 
ذِكّرة مثال عِنّبة ومذاكير على غير قياس. 

لسا الذّكر: الحفظ للشيء تذكرةٌ. والذّكرُ أيضاً: الثيء » يجري على اللسان. 
والكر: جري الشيء على لسانك' وقد تقدمأنّ الدكر لغة في الذكر [قال في الدكر: 
والدّكر أيضاً لربيمة في الذكر وهو حَلطحلهم عليه ادكرًا] ذكّره يذكره ذكراً وذكراً. 
الأخيرة عن سيبويه. وتذكره وَذْكْرَه دفر وَآذْدكرٌه. واستذكره كاذكره. وأذكّره 
إَاه: ذكره» والإسم الذّكرى. الفراء: يكون الذّكرى بمعنى الذكر ويكون بمعنى التذكّر. 
والذّكر والذّكرى: تقيض النسيان, وكذلك الذُكرة. وقال الفراء: الذّكر: ما ذكرته 
بلسانك وأظهرته. والدُكر بالقلب. يقال: مازال مث على دُكر أي لم أنسّه. والتذكرة: 
ما يُستذكر به الحاجة. واستذكّر الشيء: درسه للذّكر. والاستذكار: الدراسة للحفظ . 
والتذكّر: تذكر ما أَنِتّه. والتذكير: خلاف التأنيث. والذَّكَر: خلاف الأثثى, والجمع 
ذُكور وذُكورة وذكار وؤكارة وذكران وذِكَرَة. وقال كراع: ليس في الكلام فل يُكسّر 
على تُمول وقُعلان إِلا الذّكَر. وامرأة كّرة وذ الذكور. 

قع - ١‏ 721 (زاكر) ذَكَرَ تك حفظ عن ظهر قلب. الذّكر 


ا ا ا 


ذكر أدتكنا 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التذكّر في قبال الغفلة والنسيان. وهذا 
المعنى أعمٌ من التذكّر بالقلب أو باللسان. 

قالكر باللسان كبا في: وإذاذكرت ريّك في «وَلَّاء قالوا تيعناقتى 
يذكرُهم , وأنعامٌ لا كرون اسم الله عليهاء كني عِندَ ربّك . ذلك تَتلوه علّيك من 
الآيات والذّكر ال حكيم .إن كان كبر عَليكُم تقامي وتذكيري بآيات الله . فاسمؤا إلى 
ذكرالله. 

والذّكر بالقلب كبا في: فاذكروني أَذِكُركُم ألا يذكر الإنسانٌ أن خلقناه من 
قبل, واذكر نعمتي عليك, واذكر ريّك يتيك تضرّعاً. واذكر عيادنا إبراهي 
واذكُرنَ ما يُتلى في بُوتكن . أفلا بيذ كروي قليلا ما تدك ون , ألا بذكر اللو طن 
القلوبُ» أموالكُم ولا أولاهكم عن وَكرَ لله . ودر ليلمؤمنين. وؤكرئ لأولي 
الألباب , إلا تذكرة ين يد 


وموعظة وذكرئ للمؤمنين. إن في ذلِكَ َرحمة وؤكرئ , تبصرة وؤكرئ, وَذَكر فإ 
الذكرئ تَنفع المؤمنين. 

الذّكر: مصدر أيضاً بعناه الطلق - ويِصُدُكُم عن ؤكر لله, وتَطمنٌ قلويهم 
بذكر لله . وقلويهم إلى ذكر لله عجارةوَلابيع عن ؤكرالله. ولقد يرن القرْآنَ لكر 
كذكركم آباءَكُم أو أشدّ ذكراً. من أغقّلنا قلبته عَن ؤكرنا ‏ 


وقد يطلق الذكر على ما يُذكر به مبالفة, فكأنّه وجود خارجيّ عن الذكر 
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الذكرٌ من بَيِنا. إن 
نوّلنا الذّكر. 

التذكير: قلنا مراراً إنّ التفعيل يدلّ على جهة الوقوع ولحاظ نسبة القمل إلى 
المفعول به -! كيري بآيات الله. إذا ذكُروا يها خَوَوا قلا 
نَسُوا ما ذكٌروا به كَذَكٌر إن تَنَّعْتٍِ الذُكرئ. فتُدَكٌرَ إحداضًا 


إلا كر وقرآنٌ بين وهذا كر مُباركٌ أنرّلناه. نا 


أكُرهُم بِأيّام الله . 


الأخرى . وَمَن أظلمٌ بن ذْكْرَ بآياتٍ ريه . 


أ وهي مسموعة. وفي مهموز الام 
مَخقّفة: فتدلٌ صيغة تفعيل على شدّة وزيادة في 
جهة الوقوع والنسبة إلى المقعول, بخلافنةاليفعلة . 


ن . وإنَّهُ تدك ِمتقِين . فا هم عَن التذكرة مُعرضين, كلا 


التذكّر: هو التفمّل. ويدلٌ على مطاوعة الفعيل . فيقال: ذكّرته فتذكٌر. 
وَسِعَرَيّكُلَ كي عل أفلائتدكّر ون إذا مسبم طائفٌ من الشّيطان تَدَّكٌُّوا, 
أو نعم كم ما َك فيه حن در . 


يراد التذكّر في مقابل التذكير. 

والإذّاكٌر والإذَّكُرَ: على تفاعل وتفعّل. والأصل التذاكر والتذكّر. وكذا 
الاذكار. قلبت التاء ذالاً. ويجوز أن يقال: الإدَاكٌر والإدّكّرء والإدذاكر وا! 
والتشديد يدل على حدة وشدّة زائدة 


ومايذَكَر إلا أو الألباب .أو يدك فتقّعه الذّكرئ , سَذَغّر من يشئ ,ولق 


ذكر م 


حَرّفنا في هذا الرآن هدكو ون في ذلك لآ وم دك ون ,وقد شرن لقرآن 
للذّكر قَهَل من مُدّكر - 17/04 
وَلَقَد تَرَكُناها آيَة فَهَلْ من مُدّكر. 
فاستعمال هذه الصيغ في موارد تحتاج إلى تذكّر زائد وتفكّر وتوجّه شديدء 
والمٌدّكر من الادّكار وهو الافتعال. 
وأمًا مفهوم الذَّكَر في قبال الأنتى: فالظاهر أنّ هذه الكلمة مأخوذة من التذكّر 
بمناسية كون الذّكَر مَظهر التذكّر وما به يُدَكّر الوالد وهو المتلّف عنه والوارث والنائب 
ذي لأموره. ولا يبعد أن تكون في الأصل صفة كلمن والئس, ثم صارت 
بكثرة الاستعال إساً له ويد عليه استمال في مقابل كلمة الأثق . وهي كبا سيق في 
ن ذكرأ أوأن , للذَّكَرمثلُ حظ 


يْن, خالصةٌ لذكورناء 


حَدْم أم 


وأا جم الك وتنيته: قل آ لكين 

أتأتونَ الذكران, أو يُروّجِهُم ُكرانا وإناثاً. 
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يهب إن يشاء إنائاً ويب ين يَشاء الذكور أو يُرَوّجُهم - 81 / 59. 


كلمة أو يزوّجهم. عطف على كلمة يهبٌ, أي أو يزؤجهم تزويجاً من ذكورٍ أو 


0 


ذُكر قَهَلْ مِن مُدّكر - 17/01 
أي يسّرناه في القراءة وفهم معانيه لاْكارهم وتوجّههم إلى الحقائق. فهل من 


وَلَقَد يَتّرنا القرآ 


وقلنا إنّ المُدّكِر من الافتعال وهو يدلّ على طوع واختيار, أي التذكّر بإرادة 


لطادا ذكي 
وقصد وحالة اختيار. ولا كان التيسير يوجب اقتضاء المورد وتهيّؤه للذكر فعقّيه 
بصيغة الافتعال, وهذا بخلاف الإدْكُر والإدَاكٌر الدالتين على القبول الواقعة بعد تفعيل 
ومفاعلة أو في معناهما كما قلنا. 

فظهر لطف التعبير بهذه الصيغ الختلفة في مواردها . 

وأمًا قولنا إن الذكر في مقابل الغفلة والنسيان: فيدلٌ عليه: ولا تُطع 
قلبةُ عن ؤكرنا, فليا نشوا ما ذُكروا يه . حق نَسُوا الذّكر. واذكر ربك إذا تيت » 
فأنساهُم ذكرالله. 

وأمًا قوهم المُذكر واليذكار فيمن تلد ذكراً وأشباهها: فن الاشتقاق 
الانتزاعي . 

ولايخق أنّ لكر هو وسيلة/ألازتتاظوكجلامته الففلة عب سواه ونسيائه. ن 
اشتغل بقلبه ولسانه بذكر الله علي 0 عن امال بغيره. وغافل عن 


الفهم » فالرجل ذكِيّ على فعيل , والجمع أذكياء, والذّكاء: بالمدّ. حدّة القلب. وذكٌيثُ 
البعير وتحوه تذكية , والإسم الذّكاة. قال ابن الجوزي في التفسير: الذكاة في اللغة تمام 


ا فقهنا 


الغيء. ومنه الذّكاة في الفههم إذا كان تام العقل سريع القبول. وقوله تعالى: لاما 
ناه إِلّا ما أدركتم ذكاته, وشاة ذكيّ فعيل بمعنى مفعول مثل اصرأة قتيل 


إذا أتقمت وقودها. 
مقا ذكا: أصل واحد مطّرد منقاس يدلّ على جدّة في الشيء ونفاذء يقال 
للشمس دُكاء, نما تذكو كبا تذكو النار. والصبح ابنُ ذُكاء: لأنّه من ضوئها. ومن 
الباب ذكيت الذبيحة أَذكيها, وذكّيت النارأَذْكها وذكوبها أذكوها. والفرس المذّكٌي : 
الذي يأتي عليه بعد القروح سنة, يقال ذَكَى يُذَكٌي. والذّكاء: ذكاء القلب. والذّكاء: 
سرعة الفطنة. والفعل منه ذْكِيَ تذكئ. ويقال في الحرب والنار: أذكيتٌ أيضاً. والثيء 
الذي تُذكئ به: ذُكوة. ١‏ 0 
أقول: قرح ذو الحافر مُروحاً :اتيت أبكاِِ عند اكبال خمس سنين. 
صحا_الذّكاء مدود: جِدّة النَوَادؤقد ذِْيَ الرجلُ يذكئ ذكاء. فهو ذَكِيٌ. 
والذّكاء أيضاً: المنّ. وذكاء: إسم للمَسسَ ةلآ “ندخلها الألف واللام. تقول: 
ذُكاء طالعة. والتذكية: الذبح, وتذكية النار: رَهمها, ويقال أيضاً: ذكّى الرجلٌ إذا أسن. 
الاشتقاق 147 - ذكوان إِما من الذّكاء مدود. وهو تام السنٌء 
يقال بلغ ذّكاءه إذا تكامل سئّه. أو دكا النار, مقصور. والذّكوة: الجذوة من النار. 
وذكاء: إسم من أسماء الشمس. وذْكَيتُ الذبيحة: كأنّك نحيت عنها الأذى يذبحجك 
إيَاها.. 


مفر دكت النار تذكو: اتّقدت وأضاءت, وذكيتها تذكية. وعبّر عن سرعة 
الإدراك وحدّة الفهم بالذّكاء كقولهم فلان هو شعلة نار. وذكّيت الشساة: ذبحتها. 
إحقيقة التذكية إخراج الحرارة الغريزيّة, لكن حص في الشرع بابطال الحسياة على 
وجه دون وجه. ويدلٌ على هذا الاشتقاق: قوهم في الميّت خامد وهامد, وفي النار 


لسلائة ذكى 


هٌ. وذَقَّى الرجل إذا أَسَنَّ وحظِي (الميظة بمعنى المكانة) بالذّكاء لكثرة 
رياقت وتجاريه, وبحسب هذا الاشتقاق لايستّى الشيخ مُذكيا إلا إذاكان ذا تجارب 
ورياضات. 


السا ‏ ذكت النارٌ تذكو ذُكُوَاً ودكاً مقصور, واسكَذكٌت, كله : اشتدّ هيها 
واشتعلت. وأذكاها وذكّاها: رفتها وألق عليها ما تذكو به. والذّكوة والذّكيّة: ما 
ذكّاها به من حطب أو بَعر. والذّكوة والذّكا: الجمرة الملتهبة. وأذكيت الحسرب إذا 
أوقدتها. وتذكية النار: رفعها. وأحرقني ذكاؤهاء أي شدّة وهّج النار, يقال ذكٌيت 
النار إِذا أتَمتَ إشعاها قتا والذّكاء: حدّة الفؤاد. وسرعة الفطنة 


»اع هم 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو الحدّ فوَهَجٍ والوّهج هو شدّة التوقّد 
والسطوع, وهذا مفهوم كل عامٌ, سواء كآن متحقّقا في مصداق إضاءة, أو انّقاد نار. 
أو إلتهاب حطب, أو اشتعال وارتفاع, أو في سرعة إدراك وفهم, أو حدّة فطنة. أو 
حدّة قلب وفؤاد. أو في تماميّة عقل» أو في اشتعال نار حرب, أو سطوع طيبء أو في 
انتشار ريح. أو في اشتداد حرارة, أو في تلألؤ. أو في كبال عمر وبلوغ نهايتد. أو شدّة 
قوى بدنيّة وبلوغ كبال في الشياب. 

فن مصاديق هذا المفهوم: التذكية. وهو جعل الشيء بالغ إلى نهاية في جريان 
عمره وحياته, وهو آخر جدّة وآخر لحظة من إظهار القدرة والقوّة, وبالتذ: 
آخر نوسان من جريان حياته. 

فظهر أنّ الأصل والحقيقة هو ما قلتاه. لا ما يقال من المصاديق المذكورة. 
ولابدٌ من لحاظ القيد في كلّ منهاء وهو الحدّة في الوَهّج, وهذا هو الفارق بين هذه 


ذل لخادا 
المادة .بين موادٌ السرعة والحدّة والاتّقاد والوهج والاشتعال والنفاذ والذبح والسطوع 
والقطنة والعقل. مطلقةٌ. وغيرها. 

ويقرب منها مادّة الزكو لفظاً ومعنى - فراجعها. 

وما أكل السّبعُإِلَاماذكيمٌ - ه /6. 

أي لاما جعلتموه يالغاً حدّ نهاية الحدّة في نوسان حياته ومُدركاً آخر ظهور 


من قدرته وقوّته. وهذا المعنى أبلغ من التعبير بالذبع, فإِنّه يدل على مطلق قطع 
الرأس وقصله 


فالذبح إعدام وفصل, بخلاف التذكية فإِنّه أمر وجوديّ وهو الإيصال إلى آخر 
حدّ من حدّة الوهج وشدّة الائقاد في «تزأخل الوججود. ليُدرك منتهى لحظة من نهاية 


سيره وصعوده وارتفاعه في نوسان حياته: 


ذل ويتعدّى باهمزة فيقال أذلّه لله. وذلت الدائة ذِلا: 
سهلت وانقادت, فهي ذلول. والمجمع ذُلل, وذلّلتها في التعدية. 
هجا الذل: عد الو وجل فلل )2 


: بيك اذل والذَّّ والمَذّّة من قوم أؤلام 
وأذلّة, والذّلّ: اين وهو ضدّ الصعوبة, يقال دابة دلول: يينة الذّلَّ من ذوات كُلل, 
ومنه قوم _بعضي الذّلّ أبق للأهل والمال. أله وذلّله واستذله: كله ممعنى . وقوله: 
دُلْلَثْ قطو ليلاً. أي سُوْيت عناقيدُها وذلّيت. وتذلّل له: خَضع. وأذلٌ الرجلٌ: 
صار أصحابه أذلاء. وقوهم جاء على أذلاله أي على وجهد. يقال دّعد على أذلاله, 


نكا ذل 


أي على وجهه وحاله, وأمور لله جارية على أذلالها أي على مجارنها وطّرقها. 

مقا_ذلّ: أصل واحد يدلّ على الخضوع والاستكانة واللّين. فالذّلَ ضدّ الور 
وهذه مقابلة في التضادٌ صحيحة, تدلّ على الحكة التي خُصّت بها العرب دون سائر 
الأمم, لأنّ العرّ من الهزازء وهي الأرض الصلبة الشسديدة, والذّلٌ خلاف الصعبة. 
ويقال لما وْطِئْ من الطريق ذِلّ. وَللَ الِطفٌُ تذليلاً: إذا لان وتدَل. ويقال: جر 
الأمور على أذلالها. أي استقامتها أي على الأمر الذي تنقاد فيه وتطوع. ومن الباب 
دُلاذِل القميص, وهو ما يلي الأرض من أسافله, الواحدة ذُلذّل. 


التهذيب 401/18 -عن الكسائي: فرس ذُلول من الذّلّ ورجل دلول بين 
الذّلّه الل قال ابن الأعراي: أْلَدَضْلأَلْوْمِنِين - رُحماء رفيقينٌ بالمؤمنين. أَعِرْق 
غلاظ شداد. وقأل اجاح ملنى أذِلةٍ على المؤمنين جانهم لين 
على المؤمنين, ليس أمّهم أذلاممهانون. وقوله.__أعِوَةٍ على الكافرين 
على الكافرين. وقوله ودُلتْ قُطوفها ‏ هذا كقوله قُطوفها دانيّة كلما أرادوا أن 
يتقطفوا منها ذُلل ذلك هم فدنا منهم مُعوداً كانوا أو مضطجعين أو كُياماً. ويقال حائط 
ذليل وبيت ذليل أي قصير من الأرض. ور ذليل قصير. ويبمع الذليل من الناس 
أله دان ويجمع اللول دللا وقوله: فاسلّكي سُبلٌ ريك دللا نعت للش » يقال 
تنبيل دلول ويقالإنَ الل من صفات النحل. أي لت لشخرج الشراب من بطونها 

مفر_الدّلَ ماكان عن فهر يقال ذَلَ يِل لا والذّلَ ماكان بعد تصكب وماس 
من غير قهر يقال ذل يَذلّ ذِلً. وقوله تعالى ‏ وأخقضن للم بجناح الدّلّمِن الرّحمة - 
أي كن كالمقهور لطماء وثُرئ جناح الذّلَ أي لين وانقّذ لها (أوم النظر هبا). يقال الدّلّ 
وال والذّلة والِلّة. قال تعالى - تَرهقُهم ؤلّة , وضْريّت عليهم للد والشكنة, 


غضب من ريم وذِلة. 


ذل لفمكدا 


الفروق ٠١1‏ الفسرق بين التذثّل والذّلَ: أن التذل قعل الموصوف به وهى 
إدخال النفس في الذّلّكالتحلّم إدخال النفس في ايلم . والذليل: المفعول به الذّلّ من 
قبل غيره في الحقيقة وإن كان من جهة اللفظ فاعلاً. وهذا يدح الرجل بأنّه متذلّل. 
لله لغيره اعترافه له والاعقراف حسن. ويقال الملما 
متذلُلون لله تعالى ولا يقال أَذْلَاءِ له سبحانه. 

والفرق بين التواضع والتّل: أن التذكل إظهار العجز عن مقاومة من يتذكل له. 
والتواضع إظهار قدرة مَن يتواضع له. سواء كان ذا قدرة على المتواضع أو لا. ألا 
ترى أنه يقال: العبد متواضع لمَدّمه. ولا يقال: يتذلّل هم لأنَّ التذّل إظهار العجر 
عن مقاومة المتذلّل له وأنّه قاهر. 


والفرق بين الذّلْ والضعة ٠7‏ 1 أجلم الاتكون إلا يفمل الإنسان بنفسه 
ولا يكون بفعل غيره وَضيعاً. كباءيكون بعل غيره ذليلاً وإذا غلبه غيره قيل هو 
ذليل ول يقل هو وضيع , ويجوز أن يكون دلبلا لأنّه يستحق الذلّ كالمؤمن يصير في 
ذلّ الكفر وهو عزيز في المعنى. 

والفرق بين الذّلّ والميزي: أنّالميزي ذل مع اقتضاح ‏ 

والفرق بين الذّلَ والصّغار: أن الصّغار هو الاعتراف بالدّلُ والإقرار به وإظهار 
صِغَر الإنسان, وخلافه الكبّرء وهو إظهار عِظّم الشأن. 

والفرق بين الإذلال والإهانة: أنّ إذلال الرجل للرجل هنا أن يجعله متقاداً 
على الكره أو في حكم المنقاد. والإهانة أن يجعله صغير الأمر لا يبال به. والإذلال لاه 
يكون إلا من الأعلى للأدنى, والاستهانة تكون من النظير للنظير. ونقيض الإعزاز 
الإذلال, ونقيض الإهانة الإكرام. 

* «* * 


لفقا ذل 


الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوا والصّغار في مقابل من هو أعلى 
منه, كبا أنّ العرّة هو التفوّق والاستعلاء بالنسبة إلى غيره الذي هو دونه. فهذا أمر 
حقيق واقعيّ. وقد يكون كلّ منهما ظاهرياً بالتظاهر والتكلّف ,كبا في التذكل والتحلّم 
والتعرّزء فنَ التفعقل يدلّ على قبول التفعيل والاعتراف للتأئّر في قبال التأثير والإيقاع . 

ثم إِنّ مفهوم الذلّة أو العزّة ما متكوّن في النفس فيكون محلّه وموضوعه هو 
النفس الإنسانيّ وحقيقة وجوده. وهذا المعنى في العزّة يرجع إلى قوة النفس وقدرتها 
ونوراتئيتها وشدّة روحائيتهاء ويعبّر عنها بكمال الإيمان والمعرفة. وحصول اليقين 
والطمأنينة. وتحقّق الشهود والبصبياة: ورْقمَ/الكدورة والحجاب والظلمة؛ والتعلّق 
بالملاً الأعلى , والانقلاع عن عوالم النأسوت. ل اللْفش في وحدته كل القُوى . 

ويقابلها حقيقة الذلة. 

وهذا هو الحقّ والحقيقة الخالصة في مقام الذّلّ والهرّة 

إِنَالّينَ يُحادونَ لله وَرَسولَه أُوليِكَ في الأذل 

وَل يَكُنْلَُمِّيكٌ في المُلك وَل يَكن لَهُوَلين الذلّ  1١١/19‏ 

وله الع ولِرسولِهِ وللمؤمنينَ وَلكنٌ لمنافقين ل يَعلّمون - 8/71 . 

وإمًا متحصّل بالعوارض والأعبال والجهات الخارجيّة : كالذلَ والحقارة الحاصلة 
من الفقر أو الجهل أو الضعف أو غيرها: وضرِبَتْ عَلهم الذَلّهُ وامشكنة  3١/1‏ 

إنَ لين اتَّدُوا لعجل سَيناهم 

جزاء سيّنة بمثيلها وت همهم وله 1/لاء 

أي قد تحصل هم 


ن رهم وؤِلّة - 167/1 


في مجتمعهم وبالدسية إلى آخرين. في أثر اتحرافهم 


ذل اننا 

وإعراضهم عن الحقّ وسيئات أعباهم . 

وَلقَدتَصَرَكُم ال يدر وأنمُ أو لاسا 

أي في مقابل الأعداء من جهة ضعف في التجهيزات والقوى بالنسبة إليهم. 
كل اللّهِمَ مالك املك يوت املك من 


عام 


ا وتَغِعٌ الك بمّن تشاء وتُِثُ من 
تنشاء ونِلَ من 5 
املك إسم من القلّك ويشمل كلّ ما يقبل الملكية من أيّ نوع في عالم المادّة أو في 
ما وراء تلك العالم, فالُلك والعرّة والذلّة تشمل مفاهيمُها ما يتكوّن أُولاً وبالذات. 
أو ما يتحصّل بالجهات الخارجيّة . 
وقلنا إنَّ العرّة والذلة مفهومان نبتيثان :كل بالنسبة إلى آخر, فيكون الإعزاز 
والإذلال ناظرين إلى إعزاز بالنسبة إلى آخرين وإؤلال نسبيّ. لا إلى إعزاز وإذلال 


فلا ببق إشكال في نسبة الإذلال إلى الله المتعال وكونه مُهرَاومُذِلةً مرجع 
الإذلال التكويني إلى تكوين مراتب الوجود. وإيجاد الذوات الختلفة من جهة انتسابها 
إلى مراتب عالية. ومرجع الإذلال الخارجيّ إلى عوارض ثانويّة حاصلة من جانهم, 
فالعزيز عزيز بالنسبة إلى ما هو دونه, والذليل ذليل بالنسبة إلى ما فوقه وإن كان 
عزيزاً إذا اتتسب إلى ما هو أذلٌ منه. 

وأمّا العزيز المطلق: فهو من أسماء الله المتعال إذ لا عرّة فوقه وَل يكن 

والتذلييل : جعل الثتيء ذيلاً وت التفوذ والتلطة: وذَللاها كم فينها 
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ركويهم. ولت قُطوة 


كنا ذل 

أي جعلنا الأنعام ذلا لكم وكذلك القُطوف. 

نه بقرة لا لول تُثير الأرضٌ » فاسلكي سُبُلَ ربك ذُلاً. جعل لَكُم الأ 
ذلولاً. 

مريت عله الألّة والمْشكّة - 21/1. 

فهم لايزالون في هوان قبال آخرين وليس هم استبداد واستقلال وغنناء في 
أتقسهم. 

ويدلّ على كون هذه المادّة في مقابل مادّة | له تعالل ‏ و: 
وثُدْلَ من تشاء. أذِلَةِ عَلى المؤمنينأعِرَةِ عَلى الكافرين ‏ ه / 06. 

وَجَعَلوا أعَِةَ أهلها أؤْلّة. 

ويدلٌ على كون المادّة في مقابل الخ شوح والخزي والمسكنة والققر ومغايراً ها: 


آيات كبا في - من قبل أن تدلوت خافعي عن الل ؤجوقهم قث ولا ؤلّة . 
خاشعينَ أبصارٌهم تَرهَهِم ِلّ. ‏ راجع المنضع. الخشع. الميزي. 


فظهر أنّ الأصل في المادّة: هو الهوان في مقابل من هو أعلى منه, وأمّا مفاهيم 
الهوان والضعف واللّين والعجز على إطلاقها: فليست من الحقيقة. وأمَا السهولة 
والاستكانة والمخضوع والقصور والانقياد: فن لوازم الأصل. 

م الل بناسية الكسرة يدل على لين وأنقياد زائد ٠‏ وعلى هذا يقال إن في 
مقابل الصعوبة - بَقّرة لا دلول , ترققّهم ذلّ. وبهذه المناسبة لم تستعمل هذه الصيغة 
منسوبة إلى لله لمتعال وَل يكن له ومن ادل . وأخفض يا جناح الذّلِّنَ الّحمة 
- فإنَّ المورد ليس مقام تحقير وتذليل ‏ راجع العرّ. 


»م م #0 


ذم ومع 


مقا ذمٌ: أصل واحد يدلّ كلّه على خلاف الحمد. يقال ذمت فلاناً ذم فهو 
ذَّميم ومذموم: إذا كان غير مميد. ومن هذا الباب الذّمّة وهي البثر القليلة الماء. وفي 
يث: إنّه أقى على بثر ذَمَة. فأمَا التهد: فإنّه يسمّئ ذماماً. لأنّ الإنسان يُلَمّ على 
إضاعته منه. وهذه طريقة للعرب مستعملة, وذلك كقوهم فلان حامي الذّمار (هو 
اللوم والغضب فيطلق على ما يهب حفظه بحيث يوجب تركه اللو . .أي يحمي العيء 
3 فيقة أي يحمي ما يق عليه أن يُنعه. وأهل الذَّمّة: أهل 
العقد. قال أبو عبيد: الذَّمّة الأمان. في قوله (ص): ويسمئ بذمتهم. ويقال أهل الذّم 
لبه أثوا الجزية فأمنوا على دمائهم ؤأْمواط”ويقال في الدّمام مدَّمّة ومَلِمّة. وفي 
. ويقال أَذمٌّ فلان بفلان إذاتجلون بيه وأدّم به بعيرّه: إذا أُخَّر وانقطع عن 


سائر الابل . وشيء مُذْمّ أي معيبوَمكلبَمُؤءٍ لدكرّاك به. 


مصبا ‏ ذَمنه ذم ذمَاً: خلاف مدحته؛ فهو ذَميم ومذموم, أي غير حمود. 
والثّمام: ما يُدّمَ به الرجل على إضاعته من العهد. والمَذِمّ: مثله. والذّمام أ 
امُرمة. وتُفسر الذّة بالعهد وبالأمان وبالضمان أيضاأ. وقوهم في متي كذا أي في 
ضماني, والجمع ذمَم. وسمّي المعاجد ذِمَياًء نسبة إلى الذمّة مبعنى العهد. وقوله ‏ يسمى 
بذمتهم أدناهم فشر 

التهذيب 15/ 5١6‏ -ذمّ: قال الليث: ذَمْ يدم ذماً: وهو اللّوم في الإساءة ومنه 


ان. 


القذَُم, فيقال: ين لتحم قد قضيتٌ مدّمّة صاحبي . أي أحسنتٌ ألا أَذمٌ. والنّمام: 
كلّ حُرمة تلمك إذا ضبّعتّها المذمةٌ. ومن ذلك يسمى أهل الَّمّة. وهم الدِين يؤدٌون 


الجزية من المشركين كلّهم. والذميم: بَثر أمثال بّيض الفل تخرج على الأنف من حرٌء 


لقن ثَِ 


والواحدة ذميمة , عن ابن الأعرابي: الذميم والذنين ما يسيل من الأنف. وعن الأصمعي: 
الذامٌ والذامٌ جميعاً: العيب . وقال ابن الأعرا. م إذا قلل عطيّه . ودُمٌ الرجلُ: إذا 
في -إأولاذمة: لقم العهد. والإلّ الميلف . قال ابن 
ذِمّقي أي في ضباني» وب سي أهل الذئة لأنهم في 
ضبان المسلمين. قال بن شميل: تني منه ؤمام ومَدَّمّةء وعلى الرفيق من الرفيق 
ذمام, أي حشمة أي حقء والمَذمّة: الملاّة. والذّمامة: الحقّ. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هوّما يقابل الحمد والمدح, وهو مرتبة 
شديدة من اللوم. يقال ذمّهُ مذي ممه نهو ذامٌ ودام . والصفة منه ذَمٌ ود 
وأذته فهو مم أي جاعل عَيَهكا لنفتمد أو لفيرة» بأن يأتي با يُدّمَ عليه ويلام. 
دتمت فتذمّم أي فجعل يذمٌ نفسه ولامها, وصار مَذموماً. 


ويقال هو في ذ. وذمامي أي في رقبتي المذمّة المرئّبة منه إذا خولف العهد وم 
يُعمل به. فهذه الكلمة تستعمل في مورد وعهد يترتّب عليه الذمٌ في خلافه, وهذا هو 
الفارق بينها وبين العهد والعقد والضمان, فالذمّة ضمان وتعهّد يلتزم فيها قبول الذمّ 
وتحمّله في صورة الخالفة. 

ومن لوازم هذا المعنى وآثاره: الحقّ والجلف والحرمة وأمناهاء كما أنّ العيب 
واللُوم والهجو والنقص قريبة من مفهوم الذمّ. 

فالذَّمَة علة لبناء النوح. وتدلٌ على نوح حخصوص وسنخ معيّن من الذمّ. وهو 
المذمة التي تجعل على المهدة وتُقبل به. 


اذتب فكنا 


والذَّمّة عله لناء المرّة: تدلٌ على قسمة من الذمّ, ومن مصاديق الذميم والذّمّة: 
اليثر القليلة الماء. والبثر على الأنف, وما يسيل منه. 


وهذه المادّة قريبة من مادّة الذأم لفظاً ومعنئ, وهو بمعنى العيب والكراهة. وقد 
فيقال شيء مُدّمَ أي مُعيب, ومن هذا التداخل قوهم: الذامٌ مشدّداً 


مجعلا لَّهُ جه تصلاها مذموماً تدحوراً ‏ 18/109 
أي 


0 عليه ويلام من جهة سوابقه وأعاله السيّئة, وعد عن مقام الرمة 


لاتجعلْ مع الله إهاآخَر فتقعرحذمر غزولا - 16/١7‏ 


هلم من جهة كونه منحر فا عن قوراط ا حقيقة فهو غير منصور لامعين 


راجع -الدّحرء الخذل _الألّ. 

لايَرقُبوا فيكم إلْأَوَلافِمَةٌ - 8/5 

أي إن يظهروا عليكم لايتوججّهون إلى ما بينكم وبينهم من العلائق والارتباطات 
الطبيعيّة الثابتة , ولاإلى ما يتحصّل من التعهّد والمعاهدات الحادثة والارتباطات المقرّرة 
العرفيّة, ولا يبالون في توجّه المذمّة إلهم من جهة خلافهم وعدم وفائهم يعهودهم. 


لقا ذنب 


والذَّنُوب وزان رّسول: الدلو العظيمة, قالوا: ولا تسمئ دُنوباً حقٌ تكون تملوءة ماء» 
وتذكّر وتؤنت, وقال الزجَاج: مذكّر لا غير, وجمعه نا : 


والنصيب, وهو مذكّر. َنْب الفرس والطائر وغيره جمعه أذناب. والدّنا/ 


40 
.. والذنوب أ 


المثزامئ لغة في الذّنّب , ويقال هو في الطائر أفصيح من الذَّنْب . ودُنابة الوادي: الموضع 
الذي ينتهي إليه سيله: أكثر من الذَّئّب. وذنب الوسط طرفه. ودَنّبَ الطب 
بدا فيه الأرطاب. 


أصول ثلاثة: أحدها الجُرم. والآخر مؤْخّر النيء. والثالث كالحظ 
والإسم الذّنْب . وهو مُديبُ. والأصل 
ب ولذللك.سمّي الأتباع الدّنابى .و مذانب 
التلاع , وهي مسائل الماء فيها. مييق الْؤْطّب: ما أرطت بعضه. ويقال للفرس 
الطويل الذّنّب: دنوب . والذّناب: عقب كلتقي والذازب: التابع , وكذلك المسكذ: 
الذي يكون عند أذتاب الإبل. فَأمَا دالب 264 


مفر ‏ ذَنْبُ الداة وغيرها: معروف, ويعبّر به عن المتأخّر والرذل» يقال هم 
القوم, وعنه استعير مَذانب التّلاع لمسائل مياهها. واليذنب ما أذنب من قبل 
به . والذّنوب: الفرس الطويل الذّْب . والدلو التي خا ذلب. واسصير للنصيب كا 
استعير له السّجل ‏ فإ لِلَذِينَ ظلموا ذآنوبا مث ذنوبٍ أصحابهم. والذّْبِ في الأصل: 
الأخذ بذََب الشيء. يقال ذنبته أصيتٌ ذْبه. ويستعمل في كلّ فمل يُستوخَم عقباه 
اعتباراً دنب الشيء, وهذا يستى الذَّْب تيعة اعتباراً لما يحصل من عاقبته . 
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التهذيب ١4‏ 7 418 قال الليث: الذَنْبِ الاثم والمعصية. والذَّب معروفء 
ويقال للمسيل ما بين التُّعتين نب: التابع للشيء على أثّره. يقال هو 
يذنبه أي يتبعه. والمُستذنب: الذي يتلو الذَّنْبِ لا يفارق أئّره. وعن الفواء: الذّنوب 


ذنب ندا 


من كلام العرب الدلو العظيمة. ولكنّ العرب تذهب به إلى النصيب والحسظ - فإنَ 
ِلذِينَ ظلموا دّنوباً أي حظّاً من العذاب. وذنب كلّ شي. 
ابن الأعرابي: يوم دنوب : طويل الذَنَب لاينقضي طول شرّه. والجذنب: تسيل ماء 
بحضيض الأرض. 

القروق 184 - الفرق بين الذَّْبِ والقبيح: أن نْب يسعى به ينا يتبعه من 
الذمّ, وأصل الكلمة على قوهم الإتباع, ومنه قيل نب الدابة, لأنّه كالتابع لماء 
والذّنوب: الدلو التى لها . ويجبوز أن يقال إِنّ الذَّنَبِ يُفيد أنه الرذل من الفسعل 
: أنه أرذل ما في صاحبه. 


هء وجمعه ذناب. قال 


الدّنيء. وسمّي الذَّنَبِ 
»* *- « 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هده 311+ ليمع قيود التأخّر والاتصال 
والدناءة. ويملاحظة هذه القيود تطلق على الإثم الذي يلحق الآثم ويتبعه من دون أن 
ينفصل عنه وهو دنيء وكريه في نفسه. 


صار ذا ذتب وجعل نفسه ذا ذنب. واسعذئّيه: طلب التبميّة وأظهرها. والذنوب 
مول ما يقصف بالتبميّة والتأئّر, كالدلو التقيل ير بالؤشاء. تقول العرب: أتبع الدلق 
رشاءها. والح الذي هو دنيء ويتبع صاحبه ويلحقه. 


فالذَّئْبِ في الأصل مصدر ممعنى التبعية ثم جعل إسمأ لكلّ تابع دفيء متأخّر غير 
منفصل من الإنسان وهو الإثم, فإذا أريد تفهيم مفهوم إتيان الإثم: فلابدٌ من التعدية 
بالهمزة فيقال أذنبه أي أقى بالذنب وأظهره. وأمًا الذانب فهو التابع المطلق. 


للها اذنب 


: فهو إسم لتابع متصل دنيء مرتبة أو عنوانً أو كالمتصل السابع» 
فيطلق على أذناب الطيور والحيوانات. وتّعَة الشخص الِصّيصين له 

فظهر الفرق بين الذَّنْبِ والإثم والحتطأ والحتؤب والجرم والوزر والمعصية: 

فإنّ النظر في الذتب: إلى جهة اللحوق والدناءة والتبعئة . 

وفي الوزر: إلى جهة الثقل وكونه ثقيلاً تحمله . 

وفي الخطأ: إلى جهة الخطيئة. 


وفي المعصية: إلى جهة عصيان الأمر وخلاف التكليف. 

في الحتؤب : إلى جهة الزجر والانزجار. 

: إلى جهة القصور وإلبظء كمهفي مادتها. 

وفي الجرم: إلى جهة الانقطاع عن لطم قتخترانجع _الجمرم , الحخطأ الإثم» الحموب. 
وإذا 


ود شيكث بأي كنب كم 1/7512 

أي بأيّ إثم يلحتها ويتبعها وهو دنيء قتلت, مع أئَّها كانت قاصرة عاجزة 
عن الذنب. 

غافِر الذَّنْبء واستغفري 

فبملاحظة حقيقة الذنب والنظر إلى خصوصيّاته: تستعمل مادّة الغفران 
والاستغفار متعلقة به. ولا ينايب في موارد الإثم والوزر والحوب والعصيان: فإنّ 
العبد يلزمه الإصلاح ورفع تلك الموضوعات وردّها عن مسيره. ومن انقطع عن 
الحقّ. أو عصى أمره. أو مل وزراً. أو أظهر البطء والتساع في عمله: فلابدٌ له وَل 
أن يتوجّه إلى انحرافه وتقصيره, ثم يُصلحَه ويتوب إليه. 


ولد نع 


نعم قد تستعمل متعلقة بالخطأ - ليغفر لَنا خَطاياناء أن يغفر لي خَطيئتي: 
وإصلاح الخطأ هو التوبّه إليه والندامة. وعلى هذا ترى استعمال الغفران في مورده 
واقعاً بصورة الطلب والدعاء والتوبة إن تَطمعٌ أن يَغر آنا ينا حخطايانا. 

وبهذا ظهر لطف التعبير بالمادة في مواردهاء فلا تغفل. 

راجع مادّة _الخطأ. 

فإ لَِّينَ ظلموا نوباً مثلّ نوب أصحايهم الحم 

يراد مطلق ما يكون لاحقا لم ومن ورائهم في أثر ظلمهم وعدوانهم. فالذّنوب 
كلّ أمر دنيء وأثر فجيع وعذاب وألم وخزي شديد يلحق صاحبه ويتبعه. 

وتفسير الذّنوب بالحظّ والنصيئخ لفك على ما ينيغي. نعم إن مفهوم 
النصيب أل لظ باعتجار اللحوق والاختصاص به. وهذا 
: ساق نيكم مهلها أصاب قوم نوح . 

أي لايقطمئكم عداوتي بأن يلحقكم ما أصاب الماضين. 

ولايخق أنّ الذنب يراد منه مجمو العمل وأئره | عليه. أو العمل بلحاظ 
أئره لذي يتبع العامل ويلحقه. فالذنب عرفاً هو العمل المخالف الكريه. وهذا العمل 
إذا لوحظ من حيث هو هو: فهو مصداق للذَّنب واليصيان والإثم والجرم والوزر معاً. 
وإذا اعتبر من جهة الأثر وسائر الجهات فيفترق كلّ منها. 


من الذنب باعتبار الأثر والنتيجة يتنوّع على أنواع, قال أمير المؤمنين صلوات 
الله عليه . في دعاء كميل: 


5 ِ 
اللّهم آغفر لي الدنوب الي 
0 


اليضمء الله اغفرلي دنوب الي تفل 
الهم الله اغفير لي الذنوب الي تحبش 


ب التي تُعير 


الثم , اللّهمَ اغقِر لي 


نه اذنب 


الدّعاء, اللّهمٌاغفر لي الذّنوب الّيتُِلُالبلاء. الهم اغر لي كُلَّ نب 
خَطيئة أخطأئها . 


إن 


لَك قحا مبينا فر لَك له ما تقدّممِن دبك وما تَأغّر - 48 /1. 

أي فتحاً ظاهرياً بالتوسعة ومزيد القدرة وبسط الحكومة وتثبيت التلطة 
وحصول النفوذ وإجراء الأوامر والنواهي الإلميّة وكثرة الشابعين المؤمنين ووفناق 
امخالفين ومساكتهم. 

وفتحاً روحاتياً بالمكاشفات الغيبيّة والفتوحات القلبيّة المعنويّة والأتوار 
اليقينيّة اللاهوتية والحقايق القدسيّة. 

وبحسب كلّ من هذه الفتوح يكيف بمبمضى ذنوب. فإنّ الذنوب في الآقام 
تختلف باختلاف المراتب والمبقامات الطاهرَيّة والباطنيّة. وحسناتٌ الأبرار سيّئاتٌ 
المقوبين, ولا يكلف انه نفساً إلا وها كَْآآحمْلٌ“الوسع للانسان في الظاهر أو 
الباطن: يتوج إلى تكاليف ووظائف أخر جديدة؛ ويّرى في جريان ما سبق قصوراً 
كبا وكيفاً. بل ويرى نفسه داماً مقصّرأ ومُذنباً ومجرماً وآغاً. ولا يُدرك من أعباله التي 
سبقت منه إِلّا الزلل والغفلة والتقصير والإثم. 

وعلى هذا المَبَى تيتني ما يُقراءئ من الأنبياء المقرّبين والأوصياء المطهّرين 
والأولياء المرضِيّين: من اليكاء والمناجاة والتضرّع الدائم, يقول خاتم الوصيّين علي 
عليه السشّلام: 

لمي قلبي تَجوبُ وتّفسي مغيوب وعَقلى مغلب وهّوائي غالِبٌ وطاعتي قليلةٌ 
وتفصيتي كديرةٌ فكقيف الحيلةٌ يا عام الغيوب . 


فهذه الآية الكرية 


ة إلى هذا المقام. لتقوية نفسه الشريفة وتسديده 


ذهب نلق 


وتحكيم أمره, وإزالة التزلزل والاضطراب عن قلبه. حقٌ يستقيم فها أمر وتطمانٌ 
نفسه اللاهوتية في التّفر إلى الخلق وفي تبليغ ما أنزل إليه من ريه . 

فخذ هذه الحقيقة الربّاتيّة ولا تكن من الكافرين به: 

اللّهمٌ آغفر لنا ذنويّناء وعدفنا نفسَكء ونوّر قلويّنا بأنوار مَعرفتك. 

عأماه 

ذهب: 

مقا - ذهب أطثل: ندل على خسن وتضارة: من ذلك الذَّهَب معروف» وقد 
يؤنّت فيقال ذهب ويجمع على الأذهاب.:والمذاهب: سيور موه بالذهب. أو خِلّل 
من سشيوف. وكلّ شيء توه بالذهبافهوَِضَدْهٌب/ويقال رجل ذَحِبُ, 
الذهب فدهش. وكُمَيت (من الخيل) َدْعَب إذَ عله حمرة إلى اصفرار. فأمًا الذّهَبةَ 
قطر ججود. وهي قياس الباب. لآنَّ بها تنص رارض والنبات, والجمع ذهاب. فهذا 
مُعظّم الباب. وبق أصل آخرء وهو ذّهاب الشيء: مُضيّه. يقال ذهب يذهب ذهاباً 
وذُّهوباً. وقد ذُهَبٌ مَذهباً حسناً. 


إذا رأى مَعلون 


أقول: الشيور جمع اشير 
السيف إذا كان مغشياً بالأدم. 


من جلد أو بُرد ‏ واليلل جمع المنلة: ججفن 


مصبا ‏ الذهب: معروف, ويؤئّت فيقال هي الذَّهَب التمراء . ويقال إن التأنيث 
لغة الحجاز وبها نزل القرآن. وقد يؤّث باهاء فيقال دَمَبّة. وقال الأزهري: الذَّهَب 
مذكّر ولا يجوز تأنيثه إلا أن يجعل جمعاً لذّهبة, والجمع أذهاب مثل سيب وأسباب, 
وذُهبان مثل رُغفان. وأذهبته: موّهته بالذهب. وذهب الأثر يذهب ذهاباً: ويعدتى 
بالحرف وباهمزة فيقال ذهيت به وأذهبته, وذهب في الأرض ذَّهاباً وذُهوباً وتذهياً: 


لها ذهب 


مضى. وذهب مذهب قُلان: قصد قَصْده وطريقته. وذهب في الدين مذهباً: رأى فيه 
رأياً. 
قع- د [ذاهاب] ذهب لون ذهيّ. 
جد [ذي هِب] طَلي بالذهب. 
23777 [ذي هوب] تذهيب, الطّلٍ بالذهب. 
الجمهرة ١‏ / 701 ذهب يذهب ذَهاباً وذُهوباً. وضاقت عليه مذاهبة أي 
طُرقه. وتذهب الرجل تمشاه لقضاء الحاجة. والذّهاب: مطر قليل خفيف, وفلان 
حَسّن التذهب وقبيح التذهب أي الطريقة, والذّهَب: معروف. والمُذْهَب: كل شيء 
عُلَ (أشرب) اء الذّهَب. فأمًا هذا الداءآألذِي يُسمى المذهب: فا أحسبه عربياً 
صحيحاً. والذهب مكيال بالهن. والْجممَ/أْدَهَاكويقال ذدَحِبَ الرجلٌ إذا رأى الذهب 
الكثير فأفزعه كيا يقولون بعل وبق دب 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المضيّ والحركة المخصوصة. 
والفرق بين هذه المادّة وموادٌ المضيّ والمرور والنفوذ والمتي والجيء: 
أن الضي: يلاحظ فيه الزمان السابق أي تحقّق أمر ومضيّه قبل الحال. 
والمرور: يلاحظ فيه الاجتياز بشيء وعنه. 
والنفوذ هو الورود الدقيق على شيء. ويكون فيا يُعَقّل وغيره. وفي الأمر 
الماديّ والمعنويّ. كنفوذ الكلام والماء وغيرهما. 


والمشي : يعتبر فيه ا حركة في الحيوان بالقدمين. 


ذهب مم 


والمجيء: يعتبر فيه الإقبال عن نقطة معيّنة, كا أن الذهاب هو الحسركة عن 
نقطة على سبيل الإدبارء فالملحوظ في الذهاب هو جهة الإدبار عن نقطة, وفي الجيء 
الحركة والإقبال إلى جهة. 

ويدلٌ على مقابلة هذين اللفظين في معنييهما قوله تعالى : إن يش 
يلِء فليا ذَهَبَ عَن إبراهيمالرَوِْعٌ وجاءته الثشرئ . 


والفرق بين الجيء والإتيان: راج مادّة ‏ أى وجيء. 

ثم إِنَ الذهاب إِمًا في الماديّات الحسوسة أو في المعنويّات المعقولة, ومفهوم 
الذهاب في كلّ مورد منهما بحسبه كبا قلنا في أقى. فني الحسوس كما في: إذْهَبْ 
إلى أهله . اذبوا عيضي هذ فم] ذهبوا به . 

وفي المعقول كبا في: َب لله تورك لدب كل إله يما خلق , ليُذِب نكم 
الإجس. إن ال حَسنات يُذِنَ السيِنَاتِ لامْبغَنَا الخرق . 


لا كانت السيّئات واقعة بعد الضرّاء وهي كلمة مفردة. فأريد من السيئات 
مفهوم جامع واحد وهو مطلق ما كان سيّئاً وضرًاً. وعلى هذا جيء بقعله مفرداً 
مذكراً. وهذا قانون كي في مقام تذكير الفعل وتأنيثه. أي يلاحظ مفهوم الكلمة. 
وباعتبار ما ُقصد ويلاحظ يذكّر ويؤت الفعل: فآتوا الّديَذَعبَثْ أزوابجهم مثلّ ما 
أية أفراد الأزواج استغراقاً. ويدلٌ عليها أنّ اللازم 
اء لكلّ واحد واحد من لين ذهبت أزواجهم, لا لمجموع من حيث هو. 


أنقّقوا- .1١/7‏ فيراد فى هذه 


هو اليد 
ثم اللّهاب في كلّ موضوع بحسبه وبما يناسبه من الحركة الخصوصة, 
وإظهار الرأي. انتخاب المسلك والطريقة والسلوك على تلك الطريقة, إزالة النور 


لهسا ذهل 


والبصيرة والتوفيق» وتحو السيئة والرّوع والخوف والحسرة . وأمثالهاء فيلاحظ في كل 
مورد منها مطلق مفهوم الحركة المخصوصة من نقطة مادّية أو معنوية . 

وأمًا مفهوم الذَّهَب: فهو مأخوذ من اللغة العبرية كما رأيت أن كلمة ذهاب 
فيها بهذا المعنى لا غير. ولا يبعد التناسب بين المفهومين, فإ الذّهَبِ مع كونه مورد 
توجّه للناس يكنزونه ويحفظونه ويضبطونه, وهو متحوّل ومتداول ومتحوّك فيا بين 
فإذا مضى فلا يمكن 


8 20 2 2 
أيديهم من يد إلى يدء أو أنّ بقاء كل شيء ووجوده كالد 
إعادته وتحصيله بأيّ قيمة . 


ذهل: 


مصبا ‏ ذهّلتُ عن الشيء أَذهَلّ دُهولاً:أغفلتٌ. وقد يتعدّى بنفسه فيقال 


ذهّل عن الأمر: تناساء عَمداً وشغل عنه, وفي لغة: ذَهِلَ يَذهّل من باب تعب. 
مقا _ذهل : أل واد دل عل شغل عن حيء أغر أو . ذَجِلتُ عن 
شّغِلت. وأذهلني عنه كذا. هذا هو الأصل. وعن اللحياني: 


ل م اليل وغل .كبا تقول: مك هده من اليل ويبوز أن يكون ذلك للاظلامة 


أنه يُدَهَلُ فيه عن الأشياء. 
مفر - ذهل: يوم ترونها تدهَلُ ‏ الُهول: شغل يُورث حُزناً ونسياناً. يقال 
ذهل عن كذاء وأذهله كذا. 


الاشتقاق 584 ذُهل: فاشتقاته من قوهم ذَهلَث نفسي عن كذا وكذاء أي 
سَلَتْ (فرغت) عنه. فأنا ذاهلٌ. وقال قوم: ذهَب ذُهلٌ ين اللَّيل, فإن كان تحفوظاً 


اذهل كا 
فهو من هذا. وذُّهولٌ العقلٍ من هذاء كأنّه ذّهابه. 
التهذيب 5331/5 - يوم ترونها تل كل مرضقة - أي تَسَلُو عن ولدها 
وتتركه لشدّة القيامة والفزع الأكبر. وقالت امرأ. خِلٍ عن فراشي مَسجِدٌه 
-وكان زوجها اشتغل بعبادته عن فراشها فشكت سُلُوّ عنها. وقال الليث: الذّهل 
تركُك الشيء تناساه على عمد أو يشغلك عنه شاغل. وقال اللحياني: مضى ذّهل من 
الليل, أي ساعة. ذّهل ودّهل لغة, بالذال والدال. والذّفهلان: حَمّانٍ من ربيعة. 
*« * *« 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّةِ:'هو الحّلام عن أمر والشغل عنه بدهشة وفزع. 
وليس معناها الغفلة أو النسيان أو الترك أو الغّلاً المطلق أو الشغل المطلق عن أمرء 
أو القرك تناسياً أو على عمد أمجتث لكورت جزناً. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين مواد الففلة , النسيان, القرك, السهو: 

فإِنَّ الغفلة في مقابل الذكر. 


والقرك في مقابل الفعل . 


والغفلة والسهو يشتركان فهالم يكن وفها كان عن ذكر وعن غيره. ويفقرقان 
في أنّ الهو يكون عن لا يكون وفي فعل نفسه, والغفلة تكون عب يكون وفي فعل 
الغيرء راجع السّهو. 

ويدلٌ على الأصل الذي ذكرناه: أنّ هذه المادّة وردت في اللغة المبريّة بمعنى 
الخوف والارتعاش: 


قع - 911 [زاخل] خاق, ارتعد. ارتعش, ارتق. 

ويدل عليه أيضا أنّالآي الكرية -يَومتَروتها تذهَلُ كل مُرضِعةٍ ع أرضَعَتْ 
7/17. لائناسب مفاهيم مطلق الغفلة والنسيان والترك: فإئََّا لاتدلٌ على دهشة 
واضطراب وخوف. لأنّ كلا منها قد يتحقّق في حالة عاديّة من دون حصول خوف 
ودهشة, فلا تُشعر على شدّة ذلك اليوم. 


ويقرب من مفهومها: مفهوم مادّة الذعر بمعنى الفزح, والذأر أي التجنب. 


3 0 


ذو: 


مصبا ‏ ذوى العو ذَؤياً من انتوم وكُويَاً على مُعول, بمعنى ذبل (ذهيت 
نضارته), وأذواه الرَ: أذيله. وذا: لآم يّآهتحذوفة, وأمًا عينه: فقيل ياء أيضاً لأنّه 
مع فيه الإمالة, وقيل واو, وهو الأقيس لأنَبَابَ وى أكثر من باب جبي» ووزنه 
في الأصل ذُوَى وزان سب ويكون بمعنى صاحب. فيعرب بالواو والألف والياء. ولا 
يستعمل إلا مضافاً إلى إسم جنس. فيقال ذو علم وذو مال. وذوا علم وذو عِلم, 
وذاثٌ مال, وذواتا مال وذوات مال. فإن دلت على الوصفيّة نحو ذات جمال وذات 
خسن : كتبت بالتاء لأمّها إسسم. والإسم لا تلحقه الاء الفارقة بين المذكّر والمؤنّث, 
وجاز بالحاء: لأنّفيها معنى الصفة. فأشبه المشتقات. نحو قامة, وقد تجعل إسباً مستفلة 
فيعبّر بها عن الأجسام, فيقال ذات الشيء بمعنى حقيقته وماهيّته. وقال ابن برهان: 
قول المتكلّمين ذات الله: جهل. لأنّ أسماءه لا تلحقها تاء التأنيث, فلا يقال عَللامة 
وإن كان أعلم العالمين. وقوهم الصفات الذاتية: خطأ أيضاً. فإنّ النسية إلى ذاتٍ 
ذويّ, لأنّ النسبة ترد الإسم إلى أصله _إنتهى. وكلامنا فيا إذا قطعت عن هذا المعنى 


ذي لْحْها 


واستعملت في غيره, بمعنى الإسميّة. نحو عليم بذات الصدورء والمعنى عليم بنفس 
الصدور, وقد صار استعراها بُعنى نفس الشيء عرفاً مشهوراً. 

التهذيب 4١/16‏ قال الليث: ذو: إسم ناقص, وتفسيره صاحب ذلك» 
كقوهم -فلان ذو مال, أي صاحب مال. والتثنية ذّوانِء والجمع: قوُونَ. قال الليث: 
وتقول في تأنيث ذو: ذات, تقول: هي ذات مال, وهما ذواتا مال. ويجوز في الشعر: 
ذاتا مال. والقام أحسن ‏ ذّواتا أفنان. وتقول في الجمع الذّوون. وتقول هم ذوو 
مال. وهنّ ذوات مال؛ ومثله أولو مال. وهنٌ ألات مال. وتقول العرب: لقيته ذا 
صباح» ولو قيل ذاتَ صَباح مثل ذاتّ يوم, لَحَسُنَ, لأنّ ذا وذات يراد هما وقت 
مضاف إلى اليوم والصباح. وأمًا - فائّوا لله وأصلحوا ذاتَ بينكُم : أي الحالة التي 
للبين. وكذلك أتيتك ذات العشاء: أراهالتاعة ليها اليشاء. وذاتُ الشيء: حقيقتد 


وخاصته. وكذلك عَرَفه من ذات نفيهه ,كأ نيعتي سريرئّه المضمرة . وقال ابن الأنباري: 
في -إنّه علي بذاتٍ الدور, معناه. بحقيقة القلوب من |! 
المعنى . وقوله تعالى ‏ عَن كَهْفهم ذاتٌ الهينٍ وإذا عَرَيَتْ تَفْرِضّجُم ذات الثمال. أريد 
بذات: الجهة. فلذلك أننها . 


كليّات _ذو: عينه واو ولامه ياء. أمَا الأوّل: فلأنٌ مؤّئه ذات وأصلها ذوات. 
بدليل أنّ مننّاها ذواتا حذفت عينها لكثرة الاستعمال. وأمًا الناني: فلأن باب الطيّ 
أكثر من باب الققوّة. والحمل على الأغلب أولى, وهي وُصلة إلى الوصف بأسماء 
الأجناس كما أنّ الذي وُصلة إلى وصف المعارف بالجمل . وذو إذا نُظر إلى جهة معناه 
يقتضي أن يكون حرفاً لأنّه متعلّق بالغيرء وإلى جهة اللفظ 
جود كي من لخو الاسم فيه. وهكذا الأفعال الناقصة: لأنّه ! 
معناه يقتضي أن يكون حرفاً لا فعلاً لفقدان دلالته على الحدث. وإذا نُظر إلى جهة 


تنما ذى 


لفظه يقتضي أن يكون فعلاً لوجود علامة ناسل من التأنيث والضمائر البارزة, فغلبوا 
جهة اللفظ على جهة المعنى, فسمُّوا ب يعظهم إسماً ؛ وبعضهم فعلاً. لأَّهُمٍ يبحثون عن 
أحوال الألفاظ والمنطقييون سَمُوا الأفعال الناقصة أداءً لأنّ بحئهم عن المعاني. وذو 
بمعنى الذي على لغة طيّ توصل بالفعل ولايجوز ذلك في ذو بمعنى صاحب, ولا يوصف 
بها إلا اللعرفة, بخلاف ذو بمعنى صاحب فإنّه يوصف بها المعرقة والنكرة, ولا يجوز 
فيها ذي ولا ذا ولا يكون إِلّا بالواو. وليس كذلك ذو بمعنى صاحب. واشترط في ذو 
أن يكون المضاف أشرف من المضاف إليه, بخلاف صاحب, يقال ذو العرش, ولا 
يقال صاحب العرش. ويقال صاحب الشيء ولا يقال ذو الشيء. وعلى هذا قال 
تعالى ‏ وذًا النون , فأضافه إلى النون وهو الحوت. وقال ولاتكن كصاحب المُوت. 
والمعنى واحد. لكن بين اللفظين تفاوذ كتير يمسن الإشارة إلى الحالتين. فإِنّه حين 
ذكره في معرض الثناء عليه أنى بدي لأنّالأغتافة بها أشرف وبالتون لأنّ لفظه 
أشرف من لفظ ا هوت - ن والفلمومَبيسْظرحب ونين ذكره في معرض النهي من 
اتّباعه أتى بلفظ الحوت والشائمب' 


ملعا » 
والتحقيق: 
أنّ هذه الكلمة أ ومعنئٌ من كلمة ذا من أسماء الإشارة. ولا 


يبعد أن تكون الموصولات أيضاً مشّقة من أسماء الإشارة, كبا أشرنا إليه في الّذي. 


وتوضيح ذلك: أن أسماء الإشارة وضعت لمشار إليه وهو معايّن حاضر عند 
لمتكم والمخاطب. ويُعَدَ من المبنّات, ويقال إن للتنية صيغتها في أحواها الممتلفة 
وضعاً مستقلاً على هيئة الرفع والنصب والجرٌ منهاء وليست حروف الألف والواو والياء 
علاتم إعراب. 


ذو لفها 


ولكنّ الحقّ أنّ صيغ المشيّ فيها رجعت إلى ما هو الأصل في الأسباء. وهو 
الإعراب. وذلك لغلية الإسميّة في الم . والقول بوضع مستقلٌ فيها: خلاف الظاهر. 

وكذلك في صيغ التثنية من ا موصولات. 

وقد تكون الإضافة سبباً إلإعراب: أو يكون الانقطاع عن الإضافة سبباً للبناء, 
كما في الظروف - له الأمرُ ين قبل. 

ومن هذا الباب كلمة ذا للإشارة: إذا أضيفت, فتكون معربةً. وتكون بمعنى 
صاحب. ويقال إِنَّها من الأسماء السئّة. 

وأماكونها فيالأصل إسمّ إشارة: فإِئّما متوافقان لفظاً. وينطيق مفهوم أحدهما 
على الآخرء فقولنا زيد ذو مال: يشإر'إلَأَيكدٍ وهو معايّن مشهود عند المتكلّم 
والنمخاطب, ولا حاجة إلى تعريفه. ثم يضاق وإُنلب إلى شيء آخر. وا معنى - أن 
المشار إليه المشهود واقع على عَبّه:التصوصية , ولا كإن المفهوم المستفاد من ذو: 
مطلق المعايّن المشهود (إذا أضيف وكان بمعنى الوصف), فإذا أضيف إلى ثبيء يدلّ على 
سلطته ومالكيته وغلبته, أي وجود نسبة بينهها بهذا النحو. وقريب من هذا المعنى في 
يقال مالك مال وشاهده وصاحبه وناظره ومعاينه ومشسيره 
ومتصرّفه, فهذه الكلمة في المعنى كالصفة. 

فهو بالنسبة إلينا مشهود ومعايّن ومشار إليه ومعلوم. ولا عنوان له غير هذه 
المخصوصيّة . فتكون تسبته إلى ثيء آخر بعنوان الشهود والمعاينة والإحاطة والغلبة. 
وهذا معتى كوه دالا على مفهوم الصاحب. 

ثم إِنّ الإعراب فيه وفي غيره من الأسماء: على مقتضى الأصل, وأمًا البناء 
فيحتاج إلى الشَّبَه الدني من الحروف 


ثم إِنّ حقيقة مقهوم كلمة ذو: هي الملازمة الشديدة بينهيا على سبيل القاهريّة 


لفقا ذو 


والحاكميّة. وهذا المعنى أخصٌ من المصاحية والصاحب. 

وعلى هذا تكون مفاهيم الوقت الصباح, والساعة في ذات العشاءء 
والحالة في إصلاح ذات البين. والجهة في ذات الهين, والحقائق في 
مصاديق ذلك الأصل الواحد. 

وإلى هذا الأصل يرجع مفهوم الحقيقة والذات المقهورة الحكومة باعتيار. 
والقاهرة الحاكمة باعتبار آخر. 


ذات الصدور: من 


ولعلّ التناسب بين مفهوم الذبل وذهاب النضارة المستفاد من الذَّؤْي وبين هذا 
الأصل: هو تحقّق المقهوريّة وامحكوميّة بالذبل؛ يقال أذواه الحو أي أذيله. . 
واثة ذو القضْل. ربَكُم دُو رَجمة بويك لذو مغفرة. دو القوّة المتين. دُو 
/ .و 5 0 8 و2 
الجلالي والاكرام, ذو العرش.ذِي الطَْلءذي امارج , والقرآنِ ذِي الذّكر .وا عَدلء 
ذات الصّدور. 


فني هذه الموارد: لايصمٌ التفسير بمطلق الصاحب الدالٌ على المغايرة: فالمغايرة 
فيها اعتباريّة ومن جهة مفاهيمهاء وهذه الكلمة قريبة من مفهوم -داراى_الفارسيّة . 
وإ ن كان ذو عُسرة, ونه ذو لم يا علّمناه إن َو حَظ عَظم , وفِرعَونَ ذو 
الأوتاد. وذو عقاب أل , قَذُ دُعاءٍ ريض . ذُو القضف والرّيحان, ذو سعة من 
سعته, ولوكان ذا قر , يوم ذي تسقّبة , بواد غير ذِي رَْع ,ذا البين. كل ذاتٍ 
فالتعبير في هذه الموارد بهذه الكلمة إشعاراً أن هذه الأمور والموضوعات فيها 


شديدة ومقهورية . 


ع ع0 ل» 


ذود انفضا 


ذود: 

مقا ذّود: أصلان: أحدهما تنحية التيء عن الشيء. والآخر جماعة الإبل. 
وحتمل أن يكون البابان راجمّين إلى باب واحد. فالأوّل ‏ قوهم دُدثٌ فلاناً عن 
الشيء أذوده ذّ دها ذَْداً 1 
ياد إيله. والأصل الآخر _ 


من النَعم . قال أبو زيد: الود من الثلاثة إلى العشرة. 

مصبا ‏ الذَّوْد: من الإبل ما بين الثلاث إلى العشر . والذَّوْدِ مؤئّئة لأئهم قالوا 
ليس في أقلّ من مس ذَوْدٍ صدقة, والجمع أذواد. وقال في البارع: الود لا يكون إل 
إناثاً. وذاد الراعي إيلّه عن الماء يذودها ذَوداً وذيادً: متعها. 


صحا الود من الإبل: ما بيث الذلآت إل العشر وهي مؤئّئة لا واحد ها من 
لفظها . والكتير أذواد. وفي المثل: الذَّوْدكَالدَوْدإيلٌ. أي إذا جمعت القليل مع القليل 
صار كثيراً. والذّماد: الطرد , تقول ةبكلا وفك الإبلّ: شقتها وطردتها. 
والنّذويد: مثله. ورجل ذائد وذَوّاد: حامي الحقيقة دَفَاع. والِذوّد: اللسان. 

لسا الذَّود: الوق والطّرد والدفع. تقول دُدته عن كذا. وذاده عن الشيء 
دود وؤياداً. ورجل ذائد أي حامي الحقيقة دقّاع . من قوم ذُرّد ودُوَاد. وذاده وأذاده: 
أعانه على الأّياد. وفي حديت الحوض: إن مُث حوضي أذودُ الناس عنه لأهل الين 
أي أطردُهم وأدفعهم. واليذود: اللسان, لأنّه يُذاد به عن الهرض. ويذوّد الشور: 
قرنه. ودّدثٌُ الإبلَ أذودها ذّوداً. إذا طردتها وسقتها. والتذويد: مثله. 

# *# 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع مع إبعاد, وبهذا يظهر الفرق بينها 


تكفا ذوق 


وبين مواد الدفع وا منع والدّرء والطرد والتنحية والإبعاد وغيرها. 


إن امنع: هو إيجاد ما منع عن حدوث 


والدفع : ما يمنع في جهة الاستدامة والبقاء. 
والدّرء: هو الدفع مع شدّة وفي مقام الخلاف. 
والطّرد: هو الإبعاد مع شدّة 

والتنحية: يلاحظ فيها الإبعاد إلى جانب معيّن. 


والرٌ: هو المنع إلى جهة العقب وتنحيته إليه ‏ راجع الدفع , والدرء. 
فالذّود: هو الدقع والإبعاد عن شنيء أو نحل 


جَدَ من دُونهم 
ِرَالعاهٌ ‏ 78/18. 


امرأ دان قالَ ما خَطبكا قال لانسِقحق 

أي تدفعان ماشيتهما ومع ديجا حي مور آماء والستيء حذراً من الاختلاط 
والقاسش. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون المنع والدفع والردّ وأمثاها. 

والمَديّن كان معمورة في الجهة الجنوبيّة الشرقيّة من شمال البحر الأجمر ‏ راجع 
البقع. 

راجع في تحقيق المرأتين - 


ذوق: 


ذوق م 


يتلك الواسطة, ويتعدى إلى ثان بالهمزة فيقال أذقته الطعام. ودقت الشيء: جرّبته. 
ومنه يقال ذاق فلان البأس: إذا عرفه بغزوله به. وذاق الرجل عسيلة (لذّة الجباع) 
المرأة وذاقت عسيلئّه: إذا حصل لما حلاوة الخلاط. 


مقا _ذوق: أصل واحد وهو اختيار الشيء من جهة تطقم, ثم يشتق منه مجازاً 
فيقال ذُقت المأكول أذوقه دّوقاً. ودقت ما عند فلان: اختبرته. وفي كتاب الخليل: 
كل ما نزل بإنسان من مكروه فقد ذاقه. ويقال ذاق القوس , إذا نظر ما مقدار إعطائها 
وكيف قوّتها. 

صحا ‏ ذُقت الثيء أذوقه ذوقاً وذّواقاً وتذاقاً وتذاقة, وما ذُقتُ ذٌواقاً أي 
شيثئاً. ودّقتُ ما عند فلان. أي خبرته” وتذيقيه. أي ذُقت شيئاً بعد شيء: وأمر 
مُستذاق أي يرب معلوم. 


السا_الذّوق: مصدر ذاق التي يرقا وَواقاً ومذاقاً. فالذُّوق والمّذاق 
يكونان مصدرين ويكونان طَعراً. كبا تقول ذواقُه ومَذاقه طيّب, والّذاق: طعم الثنيء. 
والذَّواق: هو المأكول والمشروب. وفي الحديث م يكن يذمٌ ذواقاً. قعل بعنى مفعول 
من الذوق, ويقع على المصدر والإسم. والذّوق يكون فيا ُكره ويحمد: فأذاقها الله 
لباس الجوع والخوف - أي ابتلاها بسوء ما خُيرت من عقاب الجوخ والمخوف. وفي 
الحديث: كانوا إذا خرجوا من عنده لا يت 


ن إلا عن دّواق. فضرّب الذَّواقَ مثلاً 

ينالون عنده من الخير, أي لا يتفّقون إلا عن علم وأدب يتعلمونه, يقوم لأنفسهم 
وأرواجهم مقامٌ الطعام والشراب لأجسامهم. ابن الأعرابي: في قوله: قذوقوا العَذاب: 
الذّوق يكون يالفم ويغير الفم. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه امائة: هو إحساس غوذج من خصوصيّات شيء ل 
يحسها. سواء كان بحاسّة الذائقة أو اللامسة أو الحاسّة الباطنة. وسواء كانت تلك 
المخصوصيّات مطلوبة حمودة أو مكروهة غير مطلوبة, نعمة أو نقمة. 

فظهر أن الذوق لغة أعمٌ من إحساس الذائقة المصطلحة بوسيلة اللسان: 


فالذّوق بالفم واللسان كي في: فلا ذاقا الشّجرة؛ لايذوقون فهها يردا ولا شراباً 
- بناء على ما هو الظاهر من الشجرة والشراب. راجع الشجر والشرب. 

والذوق باللامسة كيا في: لا يَذوقون فَيكايرداً. بدَّلناهم جُلوداً غيرها يتذوقوا 
العَذاب ؛ ذوقوا مَسّ سَقَّرء ذوقوا عَذَابٌ الحرأيق, تُذقه من عذاب السّعير ‏ فإنّ 
الحرارة والبرودة واللينة والخشوئة مُدرَكك باللسيى_ 

وذو النفس كرا في: كل تس ذائْقةُ الَو , لا يذوقون فيها الموتإِلَالموتّة 
الأولئ إن مُدِرِك الموت هو النفس الإنسان الحاكم بالقوى. 

والذوق المطلق كيا في: وَإِذا أذّقنا الناسّ رَحمةٌ فرحوا بها , وآئن 
ضرا مسَّنْه ,قات وبال أمرهاء حقٌّ ذاقوا بأسّنا. دُوقوا ماكّنتم تكيببون ‏ فِنّ 
الرمة تتحقّق في الخارج بأيّ مصداق منها من مسموع أو ملموس أو مُبصر أو مشموم 
أو مذوق أو من أمور روحاتية. وكذلك القبال والبأس بأيّ نوع وبأيّ صنف يتصوّر. 
ونظيرهما ما ينعكس نا يُكسبء فإن العمل والكسب من الإنسان يعم ما يتح 
بالبصر أو باللسان أو باليد أو بالفم أو بالشمٌ أو بالسمع أو بالنئة السيثة 


وأمًا التعبير في موارد الرحمة والعذاب بالذوق والإذاقة: إن هذا أوّل مرتية 


ذوق فضا 
من الجزاء. مضافاً إلى أن الزائد على الذوق منهما لا يمكن للانسان أن يتحمّله فاِنٌ 
رمة الله وسعت أركان كلّ شيء, وعذابه أليم عظيم: بَدَلناهُم جُلودا غيرَها يتذوقوا 
القذات, ذْقْ إنّكَ أنتَ العزيز , قذوقوا العذاب يما كنم تكفرون . 


فيها الموت» لا يذوقون فيها يردا ولاشرا 
الكامل للموت والشرب للشّراب: 


أو من ابتداء جزاء كما في: حّ ذاقوا بأسَنا. أي فلا ابتدآ بأكل 
منهما الذوق: بدَثْ سبوآتها. وكَدّبِ ين قبلهم إلى أن انتهى تكذييهم 
بابتداء ظهور البأس وذوقه جزاء. 

وقد يكون التعبير به للدلآلة عل تمق أمرَوشروعه وحدوثه. فيكون النظر 
إلى مطلق جهة الحدوث وتبدّل الحالة السابقة, من دون تعرّض إلى ذكر جهة البقاء 
لَلِلَذِينَ ظّلموا ذوقواعَذابٌ الخلد, 


ومن يَظلِحْ مِنَكُم ُذْقهُ عَذابًكبيراً. 


وهذا بخلاف ما إذااكان النظر إلى مطلق العذاب شدَّةٌ وحدوثاً وبقاء أو جهات 
أخرى: فيقال: تُيُردونَ إلى عَذاب عظيم » ولَعَنّهم الله وم عَذَابٍ مُقي» وَل 
لِلكافِرينَ مِن عَذَاب شَديد, أُولئكَ في القذاب تُحُضَرون . 

فظهر أنّ مفهوم الذوق أعمّ من أن يكون بحواسش جسماتية أو روحائية, فإنّ 
لروح الإنسان أيضاً قُوىٌّ وحواساً بها تدرك الروحاتّات, تبصرها وتسمعها وتلمسها 
وتذوقها وتشمها -صُمَ بكم عُميّ فهُم لا يَعقلون . 


وظهر أيضاً لطف التعبير بالمادّة في مواردها. 
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مصيا -ذاع الحديثٌ ذيعاً وذيوعاً: إنتشر وظهر. وأدَعْمُه: أظهرته. 


مقا -ذيع: أصل يدلّ على إظهار الشيء وظهوره وانتشاره. يقال ذاع الحخنير 
وغيره يذيع ذُيوعاً. ورجل يذياع: لا يكتم سراً. واجمع التذايع, وفي حديث علي 
(ع): ليسوا بالتسايبح ولا المذاييع البدّر. وها هنا كلمة من هذا في المعنى من طريقة 
الاتتشار يقولون: أذاعٌ الناش ما في الموئخن: إذا شربوه كلّه. 


الأمرا. يقال أذعناء| فذاع, وأذعتٌ الأمر وأذعت يه 
وأذعت اليد إذاعة: إذا أفشيهْوَأْظهرَمَد وذاع التقي» والخبر يذيع ذّيعاً وذّيَعاناً 
ودّيوعاً ودُّعوعة: فشا وانتشر. وأذاع بالشيء: ذهب به. وتركثٌ متاعي في مكان 
كذا وكذا فأذاع الناس به: إذا ذهيوا به. وكلّ ما ذَُحِب به فقد أذيع به . 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والانتشار معاً. وهذا هو الفرق 
بينها وبين مواد الإفشاء. الجهر, الإعلانء البْدوٌ, الشيوع. الانتشار. 

فإنَ البدو: هو الظهور البيّن قهراً وبلا قصد 

والظهور: أعمّ منه . 

والجهر: هو الإظهار العام ورفع الصوت خلاف الهمس والنفوت. 


ذيء ذا لغفا 
والإفشاء: هو كثرة الإظهار ويستعمل في موارد تقبل الكثرة. 
والإعلان: هو عدم الكتان وفي مقابله, وأنّه إظهار المعنى للنفس. 
والانتشار: هو الفتح والتشعب خلاف الجمع والطيّ. 
والإشاعة: هو الانتشار والتفريق. 
فيلاحظ في الظهور والبدوّ والجهر والإفشاء: مفهوم الظهور من حيث هو, 
مع خصوصية زائدة في كلّ منها. ويلاحظ في النسيوع والنشر جهة الانتشار, وأمًا 
الإذاعة فالنظر فيه إلى الجهتين معاً. 
أُوالحَؤفٍ أذاعُوايه ‏ 6 / 47 . 


أي يُظهر ونه ويّنشر ونه بين النابي فَالكَكمَةٍ تدلٌ على المفهومين (الظهور والنشر) 


معا. 

فظهر لطف التعبير بها فَمتتء إلآية.الكرة . 

وأمًا مفهوم الذّهاب به: فباعتبار ظهور الماء أو المتاع في الحوض أو المكان ثم 
إشاعته ونشره. 

فتفسير المادّة بالإظهار الجرّد أو بالإشاعة بجحّداً ليس على الحقيقة. 
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الكافية ‏ أسماء الإشارة: ما وضع لمشار إليه. وهي ذا للمذكّر, ولمئئّاه ذان 


وذلك للبعيد, وذاك للمتوشط. 


.”7 ذىء ذا 
إسم إشارة لمؤتّنة حاضرة, يقال ذي فعلّثُ, ويدخلها ها التنبيه 
: أ. ويقال تيك فعلّْ ولا يقال ذيك فعلّث. قال الأخفنش 
وجماعة من البصدريّين: الأصل (في ذا) ذّيّ بياء مشدّدة, فخقّفوا ثم قلبوا الياء ألفاً. 
أنه سمع إمالتها. وأا جعلهم الام ياءٌ: فلوجود باب حِييت دون حيوت. وذهب 
بعضهم: إلى أن الأصل ذوي فحذف الياء التي هي ياء الكلمة اعتباطاً. وقلبت الواو 
ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها. 

التهذيب 16 / 71-ذا: يكون بمعنى هذا. ومنه قوله تعالى : مَن ذا الذي يَشَقَعُ 
عِندّه. ويكون بعنى اَذي. وعن أبي الهيثم : ذاء إسم كلّ مشار إليه معايّن يراه المتكلّم 
وامفاطب. قال: والإسم منها الذال وحدها:قفتوحة. وقالوا: الذال وحدها هو الاسم 
المشار إليه. وهو إسم مبهم لا يعرف بالق نحي كفكر بما بعده. كقولك ذا الرجل. 
وجملوا فتحة الذال الفرقً التذكير 0 5 1 


إليه: زادوا كافاً. فقالوا ذاك, وهذه الكاف ليست في موضع خفض ولا نصب. إِنا 
أشبهت كاف أخاك فتوهّم السامعون كأ ئها في موضع خفض. فزادوا فيها لاما فقالوا 
ذلك فليا ننُوا زادوا نوناً فأبقوا الألف فقالوا ذان وذانِك ‏ فذانك بُرهانانٍ من ريّك ‏ 
ومن العرب من يُتدّد هذه النون فيقول ذانّك أخواك, فجعلوا هذه التشديد بدل اللام 
(في ذلك). 


ذيء ذا لسن 


كليّات وذا في من ذا قائماً: إسم إشارة لا غير. ويحتمل في من ذا || 
يكون زائدة. وأن يكون سم إشارة, كبا في قوله: أمّنْ هذا الذي , فإنّ هاء 
تدغل إلا على إسم الإشار وقد يستعمل ذلك في موضع ذلك كقوله تعاا 
3 ذف ألا تعوئوا »كما قد يُشار بها للواحد إلى الإثنين 
لِك . وإلى الجمع نحو - كل لِك كانَ تيه بتأويل المثق والجسموع 
بالمذكور. وقد يطلق ذلك للفصل بين الكلامين ‏ ولِيطوفوا بلبيْتٍ القتيق ذلك ؛ أي 
الأمر ذلك, أو افعلوا ذلك. وما لا يحسّ بالبصر فالإشارة إليه بلفظ ذلك وهذا سواء. 
وذلك في وكذلِك جَعلناكم د وسَطا: إشارة إلى مصدر الفعل المذكور بعده. 


والتحقيق : 

أنه قد مر قولنا في ذو؛ نبالا يتوج لوصول - الذي والتي وذا بمعنى 
الصاحب. إلى أسماء الإشارة ‏ ذا وتا. 

وأمًا صيغ التأنيث - تاء قي, ذ: فملى القاعدة, فإنَّ التاء والياء 
والكسرة والماء المبدلة من الشاء: من علامات التأنيث, كا في ضَربَتْ وضَرَبْتٍ 
واضربي وضاربةٌ وضاريَة بالوقف, وأمثاها. 

وأمّا البناء في مفرداتها: فعلى ظاهر ما يتراءى منها في الاستعمال. حيت إِنَّا 
لاتتغيّر في مختلف الحالات, ولا حاجة لنا إلى تقدير إعراب فيها. مضافاً إلى وجود 
المقتضى للبناء فيها وهو مفهوم الإشارة الذي هو كالمعاني الحرفية. 

وأما الث منها: فالإعراب فيها هو الظاهر. لاعتوار التغيير عليهاء ولاحاجة 
لنا إلى تأويل وتصحيح بالقول بوضع متعدّد في حالات الرفع وغيره. 


نينا ذيء ذا 


وأمًا استعمال المفرد في مقام التثنية أو الجمع: فالحقّ أن هذا الاستعيال صحيح 
إذا كان النظر إلى كلّ واحد, لا إلى المت والمجموع, أو كان الخطاب أُوَّلاً إلى شخص 
معيّن مفردء ثم يتوه ويلتفت إلى غيره. 


ولنّحْتم الكلامَ بتأبيده وتوفيقه. على حرف الذال, ومنه تعالى نستمدٌ ونستعين 


في إتام بقيّة الحروف, وهو الحيّ القيّوم. ولا حول ولا قوّة إلا منه. وذلك في الماشر 
من الربيع الأول من سنة ١144‏ ه . في بلدة قم المشرّفة. 


للم ياك نستعين 


وإليك فض أموري 
يله 


تحقيق فى موضوعات متنوعة اقذدنا 
تحقيق في موضوعات متنوٌ” 


النبير من الأسماء الحسُسئ 
الخاتم واللخاتم .... 
أصحاب الأخدود وملوكهم ويم .... 
الجهر والإخفات في الصلاة 
معنى الخلود في الجنّة والنار 
إيجاد وتقدير وتكوين وخّلق 
المخيار والحجاب والزينة 
حقيقة الدّعاء وشرائطه ..... 


الحروف المهجورة والمهموسة وغيرها 
الذّارئ من الأسياء المنس . لو 

. ذنب 
أسماء الإشارة والموصولات افو 


تندنا 


الرموز للكتب المنقولة عنها فى الكتاب 
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مو تان 


اك 
بمنه وتوفيقه وتأييده 


